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بسم الله الرحمن الرحيم» نستعين بالله» ونبدأ بشرح المنظومة 
التي تتكلم عن فن مهم جذا من الفنون المتعلقة بعلم الفقه. فعلم الفقه 
-أيها الإخوة الكرام- لا يخفى عليكم أهميته؛ فإنه مهما كان 
تخصصك» سواء كان في أصول الفقه» أو علوم الحديث» أو علوم 
اللغة العربية» أو في التاريخ؛ فابشرك أتك إذا وجعت ال بادك 
وجلسك علي الناس؟ قان خمسة وتسعين فى الات من هام الا عة 
التي تتوجه من الناس إليك تعلق بعلم الفقه! 

فربما تكون رسالتك في الماجستير أو الدكتوراه عن (النسخ قبل 
التمكن من الامتثال)؛ أو عن (الفرق بين منهج الأخفش وسيبويه)؛ 
لكن صدقني سترجع إلى البلد وستكون أغلب أسئلة الناس متعلقة 
بالفقه! 

فبمجرد أن يعرفوا أنك تخرجت في الجامعة الإسلامية- 
سيا لوناك عن مسائل الفقه: من صلاة» وصيامء وزكاة» وزواج» 
وطلاق؛ فاستعد للبلاء قبل نزوله! 

وإذا كان الأمر يتعلق بالفقه؛ فاعلم أن من العلوم المهمة 
الأساسية التي تتعلق بالفقه: ما يتعلق بالنوازل المعاصرة» وهي المسائل 
المسحجذة التي لم ينص الققياء «رحمهم الله قفالا فى كشهم 
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الأساسية وفي متونهم على حكمها؛ لأنّها مسائل استجدّت في عصرنا 
الحاضرء ولكنّها قد تكون مُهِمّة وقد يكون كثيرٌ منها هم من كثيرٍ من 
المسائل الموجودة في المتن الفقهي . 

و قا أن ا اا من غاا المعون سا دي فا 
ر فى هذا الغن 4 فإذا الدى ر وی ا ا ی 
کا بحفن الا كي ید بالفينة لها ا وا ل 
«الغسيل اللوي حُكمّه كحكم الخارج اا هن غير اا ق 
العسألة قد اتيت بالسية لاا ل نه من المتعرض أنك درست حك 
الخارج الفجين من غير السبيلين قبل ذلك وكل كلل مدهية: ققد 
يكون فى المذهب الحثبلى: أنه يتقضص)» .وقد يكون فى غيره من 
المذاهب: «لا ينقض). ٠ ٠‏ 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
قول باوكا بِحَمْدرَبي مُصَلَيا عَلَ النَّبِيّ وَالصَّحْبٍ: 
E E‏ الفِفة فِي النَوَازِلَ E‏ 
م فيه ر جرا يُسَهلُ الْحِفْظ عَلَى مَنْ عَجَرًا 
َة ال ضَمَنْتهُ الْمَسَايِلَ الْجَوَامِعْ وَل مَاأَقْتَتْ بو ال لْمَجَايِغْ 
تد بتنشوقي الله في كل ما دَكرْتُ في الْمَنطوم 
ا ال كن لانضَاح نَيْدِكَمَنْع الضُرٌ رالصلاج 
n‏ وَالنْفُعَ إِلشايب اقب 
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أولّا: الحمد الله ودْء في قوله: «أقول بادنًا بحمد ربي». 

ثانيًا: الصلاة والسلام على النبي ييه في قوله: «مصليًا على 
النَّي والصحب». وهنا خلافٌ بين أهل العلم في الاقتصار علئ الصلاة 
بدون السلام» لكنّ النَاظمّ يضطرٌء ومن المعلوم أن الكراهة تزولٌ 
للحاجة؛ فعلئ كل حال: الناظم هنا يقري انمي ملكا عا النبى 


د 


والصحب الكرام. والأوليل: الجمعٌ بين الال والصحب» ولكن من 
عسي ساس دن 
ومقول القول لقوله: «أقول»- «لمّا رأيتٌ الفقه في النوازل . 

وهذا شروعٌ في بيان سبب تأليف 5 وهو آنا مات 
العلم المتمكنين فيه الذين يحفظون من المتون الشيء الكثير- 
لا يُحينون المسائل النازلة التي يحتاج إليها الناس! وأشار الناظم إلى 
هذا بقوله: «لما رأيت الفقه فى النوازل عن أهله قد خلت المنازل»» 
ا الا واا فو ابلاعيين أنه لسع نين 
الكذب؛ فإن معن «خلت المنازل» أي: «في الغالب». 
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قوله: «رأيت أن أنظم فيه رجرًا»» والرجز هو منظومة من ١‏ 
الرجز» أحد بحور الشعر. 
اليسهل الحفظ على من عجزا» أي: عن ضبط مسائل 
النواول؟ لكوثها حترلة في ارات الام پا واه کی مد 
في كتاب» فإذا جمعت في كتاب؛ فالنثر يصعب» والنظم أسهل . 


قال ابن عاصم: 

ولتائيك ا لتر به وكل الْحَيْرٍ ESER‏ 
وَالنَظمٌ مُدْنٍ مِنْهُ كل ما قَصَىْ مدر مَنْ مُمْتَطَاءٌ ء ما اعْتَضَلْ 
قَهْوَمِنَ النَثْرٍ لمهم أَسْبَقُ وَمُفْتَضَاهُ بِالنْفُوْسٍ أَغلّقٌ 


O.‏ اكز وَأَمْلٍ الْهِلْم 
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لاون للحن عفنا 


أن يَعْتَنُوا فِي سَبْرِ ذا بالنّظم 


روق لِلسَّمْع وَيَشْفِي مَنْ ظَمَا 
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* جملة أسباب تأليف النظم : 

)١(‏ قله المُتمكنِين في فقه النوازل. 

ونحن نتكلم عن الفقهاء؛ لأن الناظر اليوم يجد أن كثيرًا ممن 
يكثر فى النوازل هو من الباحثين لا من الفقهاءء أي: أمامه مسألة 
اماه ا فيبحث ويجمعء لکن عنما سالة عن هسالة أخترى ؟ 
فليس عنده تأصيل عام! فهذا محاولة لسد هذه الثغرة» نسأل الله أن 
قبل وات مارك! 

(۲) تسهيل الحفظ على الراغبين. 


* منهج المنظومة : 

)١(‏ أنها تضمّنت جوامع المسائل! 

لأنَّ الفقه: «هو معرفة الأحكام الشرعية المتعلقة بأحكام 
المكلفين»» وأفعال المكلفين التي هي موضوع علم الفقه غير محصورة» 
لا يمكن أن يجمع؛ بل قال بعضهم: لا يمكن لأحدٍ أن يحيط بمسائل 
الفقه» لأنها أفعال المكلفين» فكيف تحيط بها؟!». 

فهذا النظم لم يذكر لك كل المسائل المعاصرة» وإِنَّما الجوامع 
مق المسافل + وهي ررس "المسانا + العى صذرت فيها قوارات 
مجمعية» يعني : أكثر المسائل التي صدرت فا قرارات من المجامع 
النقهية» ولیس كل المسائل ابا الت در فيها ترارات لاد يعض 
القرارات التي تصدر من المجامع تصدر في مسائل عقدية» وبعضها 
تصدرٌ في مسائل جزئيّة» وإنما اخترث المسائل الأساسية التي هي 
رؤوس المسائل . 


508 
(0 الث ر كيز عليل قرارات المجامع. 
وأشار إليه بقوله: «وجل ما أفتت به المجامع». 


(۳) أنْ المفهوم فيها معتبرٌ. 
أي: المنطوق والمفهوم. 
بالمنطوق. واعلم أن المفهوم تارة يكون مفهوم موافقة» فإذا ذكر لك 
الآأدئل غلم من باب أولن دغول الأاعلئ» وإذا ذكر لك الأعلق لمت 
بمفهوم المخالفة الاحتراز من الأدنئ على ما سيأتي إن شاء الله في 
شرح أبياتها . 
(5) أنها تذكر قيود المسألة مع إغفال القيد الواضح غالبا. 
قمذاك |3 حاوف اننا يفول فزي ره al‏ أن يشاركوا 
عاذ فى العا الماع او اساسا فى الفول الک بشوط 
ألا يعرتب على ذلك مفاسد عظميل» وبشرط أن يتحقق بذلك مصالح 
المسلمين. فمثل هذا القيد لو لم يذكرء فالفقيه يعرفه؛ لأنه من القواعد 
الشرعية العامة التي لا يحتاج أن ينص عليها. لكن قرارات المجامع 
تنص عليها حتئ لا تستعمل هذه القرارات في غير محلها؛ فينصون 
إلا أن النظم يضيق عن ذكره؛ ولذلك أذكر قول المجامع أنه 
يجوز» وربما تركت القيد لوضوحه» وربما أطلقت لاتضاح القيد عند 


آهل العلم : 


3-75 ص5 


كمنع الضرء كمسألة يقال فيها: «يجوز بشرط ألا يترتب عليه 
ضرر)- هذا قيد. 

وكقيدٍ الصّلاحء أن يُقال: «هذا جائز بشرط أن يحقق المصلحة 
المطلوبة منه) . وهذا واضح وظاهر. 


* أشهر المجامع الفقهية : 


-١‏ «المجمع الفقهي الإسلامي»: التابع لرابطة العالم الإسلامي. 

؟- (مجمع الفقه الإسلامي الدولي»: التابع لمنظمة التعاون 
الإسلامي التي كانت تسمئ سابقًا «منظمة المؤتمر الإسلامي»» وسُمّي 
«بالدولي» : تمييرًا له عن مجمع آخر. وممًا ينتبه له في هذا المع أن 
لكل دولة من دول العالم الإسلامي ممثلا واحدًا فقط في هذا المجمع 
مهما كبرت الدولة وكثر عدد أهل العلم فيهاء فعند التصويت يكون لكل 
دولة صوت واحد. فهذا منهج اتخاذ القرار في هذا المجمع الفقهي»› 
وهو يختلف في هذا عن منهج مجمع الرابطة. 

۳- «هيئة كبار العلماء في المملكة العربية السعودية): وهو مجمع 
فقهي وإن لم يسم مجمعًا فقهيًا؛ إلا أنه مجمع فقهي يدرس فيه آهل 
العلم. ومن خصائص هذا المجمع: أنه مختص بعلماء المملكة العربية 
السعودية. 

-٤‏ «مجمع الفقه الإسلامي بالهند»» من خصائص هذا المجمع: 
أن أغلب أعضائه من أتباع المذهب الحنفي» وغالبًا يدرسون المسائل 
في ضوء المذهب الحنفي» وقد تكون هذه ميزة من جهة» وقد لا تكون 
كذلك من جهة أخرئ. ومن مميزاته أنه في بلد ليست إسلامية (الهند)! 
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فعندهم حرص وتركيز على قضايا فقه الأقليات الإسلامية في الدول غير 
المسلمة» وقراراتهم مطبوعة ويستفاد منهاء وفيها قرارات جيدة ومفيدة» 
وهم يستفيدون أيضًا من جهد غيرهم من المجامع» وكل المجامع 
يستفيد بعضها من بعض . 


* أهمية المجامع الفقهية : 

ترجع أهمية المجامع الفقهية إلى : 

-١‏ أن بعض هذه المسائل النازلة تحتاج إلى نظر عدة علماء من 
عدة مذاهب. 

؟- أن بعض هذه المسائل النازلة تحتاج إلى نظر بحضور 
الخبراء: الماليين والاقتصاديين» والأطباء» وغيرهم» مما يصعب توفيره 
بالنسبة للمفتي الفرد. 

*- أن النظر الجماعي والمناقشة والمدارسة تكون مظنة تحقيق 
القول وتنقيحه أكثر من غيره. 


إذا قلت: «المقرر عند الفقهاء»؛ فأريد بذلك فقهاء الحنابلة 
أضالةة ليس لآ احسن نها العالي االات يل بح 
التخصص»: لأت درست المذهب الحبلي ولم أدرس.غيره دراسة ذات 
بال» نعم؛ وفقني الله والتقيت بعدد من المشايخ» ودرست شيئًا من 
المذهب الحنفي› فقرأت «القدوري» على بعض المشايخ» وكذا 
العبادات من «شرح الوقاية»» ولكنها قراءة لا تؤهلني للنظر في المذهب 


06 ص 


تقل عر راا چ ا ترون ور اوي ااي بدا 
لإ بيغي الشخص اناهب بغير ما في قط من ملحب قلسن مطلويا 
شرعًا؛ أن تحول أهل بلد من مذهب إلى آخر؛ بل دع الناس» ما دام 
استقرت عباداتهم وأمورهم على مذهب معتبر . 
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+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
KETE SAET 0 0‏ 2ك 2 كر 


0 


* أقول : 


عادة الفقهاء أنهم يبدؤون كتاب الطهارة بباب المياه؛ فبداً الناظم 
أولا بالمشائل الحدينة التعلقة يطهارة المياف. 


* المسألة الأولئ: الماء المتغير بالصدا. 

من المقرر عند الفقهاء رحمهم الله في الماء الطهور: أنَّ الماء 
الآجنّ اوهو المتغير بطول مُكثْ)- طهور . 

ولذلك "تقول «الماء الذق تخر بسب طول مكف فى المواسير 
أو فى البراميل- بالصدأ؛ حكمه- أنه ماء طهورٌ؛ لأنه مثل الماء 
الآجن». 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
ون بِصَابُونِيَكُنْ تَدْمُرِجَا فمل ما يطاهِرٍء وَالْحُلْفُ جا 
مَسْأَلَةُ الدَنْظِيفٍ ذِي الجَمَافٍ مِثْلَ سوئ الظَهُورٍ في الخِلَافٍ 
* أقول : 
* المسألة الثانية: الماء المتغير بالصابون. 
فالصابون ليس نجسًا؛ بل طاهر» فإذا تغيّر الماء بشيءٍ طاهر؛ فحكمه 
أنه طاهرٌ ولو كان التخيّر كثيرًا. 
واختلف الفقهاء فى مسألتين متعلقتين بهذه المسألة: 
)١(‏ هل يشترط في ذلك أن لا ينقله التغير عن اسم الماء 
المطلقء أم لا؟ 
(؟) هل يجوز إزالة النجاسة بالماء المتغير بالشيء الطاهرء آم لا؟ 
وهناك خلاف ثالث» ولكنه من الخلاف اللفظى وهو حول تسميته : 
- هل نعتبره ماءً طاهرّاء آم جنسًا غير الماء؟ 
وهذا ليس محل بسطه» والمفترض أن هذه المسائل مرت معنا. 
* المسألة الثالثة : مسألة التنظيف الحاف. 
معنيل الغسيل الجاف -أو بالإنجليزية (ه»01 102(3)-: تنظيف 
تقول ا E‏ أله #الكسيل .يقير الا اهر اه لس 
ا رط فى الل عند الات جرياة الما إل کے عض 
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الأشياء فإنهم يجيزون النضح كبول الغلام الذي لم يأكل الطعام 
وغير ذلك . 
إذن حكمه كحكم إزالة النجاسة بغير الماء الطهور» والخلاف فيه 
بين الفقهاء معروف . 
رالا ا ق الا ا ر اا الطيون ا ا 
المعاسة ول بطي 
واختيار الإمام ابن تيمية كله أنه يُطهّر. 
والجمهور يرون أنه لا يُطهّر. 
ولم أضبط تفاصيل مذهب الحنفية. 
+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
إن باليلاج اختمل التظيِيرٌ لاضف ةيفير 
-َلِأَضْلِه؛ جلاف بكر الْعَيْمَبِ قُلْتٌ: لَعَلَّهُ وِنَاقُ الْمَذْمَبِ 


د مر 

* المسألة الرابعة: تطهير مياه الصرف الصحي بالمعالج . 
وهي مسألة كبرئ من المسائل الخلافية في النوازل مما يتعلق بالمياه. 
* الحاجة إلى هذه المسألة: 
-١‏ أزمة مياه العالم اليوم» والتخوف من نقص المياه. 


ا هدر كثير من المياة فى 'استعمالاتنا اليوهيةء. مقن السيفون بعد 
اء الساهة. 
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فمن هنا ظهرت الحاجة للاستفادة من هذا الماء عن طريق 
المعالحة الكيميائية؛ فما حكمه؟ 

شرط المسألة: اكتمال التطهير . 

ومعنيل اكتمال التطهير: لأن هذه المعالجة كما يعلم أهل 
الاختصاص تتم على مراحل» فالكلام عن المرحلة النهائية من 
المعالجات؛ لأنهم في بعض الأحيان يقتصرون على بعض المراحل 
العلاجية لأن الغرض من الماء الاستفادة منه في سقي الزروع ونحو 
ذلك. 

إذا تمت مراحل التطهير كاملة؛ فما حكم هذا الماء؟ 

القول الأول: أنه يطهر. 

عا دين الو ا اا ال قن تال ته عاد 
الماء إل أصلكة؟ لآن. التحاسة غين مستقدرة جيك والعت زال«حكمها: 
وهذا قول أكثر المعاصرين» وهذا القول يتخرج على قول الإمام بن 
تيمية ك وغيره من يقرّر هذا التقرير. 

وإلئ هذا القول أشار الناظم بقوله: «... حكمة= يصيرٌ 
ليل . 

القول الثاني : أنه لا يطهر. 

وهذا هو الأليق والأنسب بمذهب الحنابلة؛ لأنهم يرون أن الماء 
لا يطهر إلا بالماء ولذلك يقولون: «إن أضيف إل الماء التجس طهودٌ 


)١(‏ فالجار والمجرور= تتمة الحكم» وقد وقع في بداية البيت التالي.» وهذا عيب من عيوب 
القوافي يسميل «التضمين»» وهو: أن يتعلق البيت بالبيت الذي بعده. 


وی 
< کے 


كثيز»» أما إذا أضفت إليه شيء غير الطهور الكثير؛ فلا يطهرء وهو 
الذي يقرره الشيخ بكر أبو زيد آل غيهب كأنه. 
وإلئ هذا أشار الناظم بقوله: «خلاف بكر العَيْمَبِ .٠...‏ 


نك 


TGR GGT E] 


E LR LR ال‎ ER 5 2 1 


| باب الوضوء والخسل 0 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
EEE‏ لجن جد تَحْوِيلَّا لذ الدشوع؟ E‏ 


معلومٌ أنَّ من شروط الوضوء والغسل عند الفقهاء: إزالة المانع 
عن وصول الماء لليشرة؟ فهنا مساكل تعلق بهذا الشرط فخ المسائل 
الحديثة : 


#* المسألة الأولول: تركيبة الأسنان 
والكلام فيها فرع عن مسألتين : 
الأولئ: هل المضمضة واجبة أو سنة في الطهارة؟ 
الثانية: ما القدر الواجب في المضمضة إن قلنا بوجوبها؟ 
ما حكم المضمضة؛ ففيها قولان للفقهاء : 
)١(‏ أنها سنة؛ وبناء عليه: فليس هناك إشكالٌ في تركيبة الأسنان؛ 
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(۲) أنها جزء من فرض غسل الوجه''؛ فإذا تركت المضمضة- 
لم يصح الوضوءً! 

وهل معن هذا أن من وضع تركيبة في الأسنان فإن وضوءه غير 

¢ 

لاء ليس كذلك! 

لأنهم ينطنوة علق أن الراجب قى المقيفةت اف إدارة؛ 
والكمال- إيصال الماء بالإدارة إلى جميع الفم؛ مما يدل على أن 
وصول الماء إلى جميع أجزاء الفم ليس فرضًا؛ وبناء عليه: فلا يلزم 
إزالة تركيبة الأسنان عند الوضوء ولا الغسل! 


٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


انا الظاد الْمَعْرُوفُ فِي الْأَظْمَارٍ َمَانِعٌ وَصُولَمَا 


36 


سار 
* أقول : 
* المسألة الثانية: طلاء الأظفار. 

تعريفه: هو المعروف بالمناكيرء أي: الطلاء الذي يوضع على 
الظفر . 

حكمه: أنه مانعٌ من وصول الماء؛ فلا يصح الوضوء أو الغسل 
معه؛ بلا خلاف بين الفقهاء فيما نعلم» وخالف الفقهاء بعض الطلبة 


)١(‏ وهل في الصغرئ والكبرئ؟ خلافٌ آخرٌ ليس هذا محل بسطه! وعند الحنابلة- أنَّه فرضٌ 
في الطهارة الكبرى والصغرى. 
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وقالوا بقياسه على الحوائل كالخف والجورب= وهو قول لا شك في 
أنه ضعيف مردود! 

0_9 0 0 00 
في حكم المنفصل! 

وهذه مشكلة -أيها الكرام- وغلط كبير يقع فيه بعضهم حينما يظنٌ 
أن القواعد الفقهية الموضوعة لضبط الفروع الفقهية حاكمةٌ على الفروع 
الفا 

أي : يأخذ هذا الضابط الذي وضع لضبط الفروع الفقهية» ثم يرذه 
مرة أخرئ حاكمًا على الفروع الفقهية المبنية على النص الشرعي- هذا 
غلظ! 

والتعامل مع القواعد الفقهية لا يصح بهذه الطريقةء القضية فيها 
إشكال كبير؛ فكثير من الناس عنده مشكلة في التعامل مع القواعد 
الفقهية وكذا المقاصد» ليس هذا محل بسط هذه القضية! 


+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

انلقف الْبرَكبٌ الشتامى. . ورل اوماقو اقعتاء 
* أقول : 
* المسألة الثالثة: الظفر الصناعى 


عبارة عن أظفار صناعية تركب فوق الظفر. 


ا نه 
حكمه: أنه مانع من وصول الماء إلى الظفر؛ فلا يصح الوضوء 
آنه يلصق بالظفر مكل الخراء». وقد يسوبي فده شيا يمكن أن 

يسك ونا أو تفا إل داغل الظفر» لكن لبس غل سيل الخيفل 

الذي هو جريان الماء على العضو! 

+ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 

وَظهْر مَنْ بِشَعْرِهَا أصبَاع عير جزم حكمَةٌالسَّوَاحَ 

كَالْحُكُم في الأَذْمَانِ وَالْمَسْحُوقٍ أو الْكْرَيْمَاتٍ بلا قُرُوقٍ 

* أقول : 

* المسألة الرابعة: أصباغ الشعر. 
حكمها: هذه الأصباغ على نوعين: 

)١(‏ أصباغ ليس لها جرم: 

تعريفها: هي ما يعطي الشعر لونًا فقط. 

-١‏ أن يكون فيها جرم أصلاء كالحناء. 

؟- أن لا يكون لها جرم ولكن توضع بكميات كبيرة؛؟ فيصير 
لها جرم. 
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حكمها: أن الماء لا يصلح إلى العضو في الصورتين؛ فلا يصح 
الوضوء معها. 

ويُلحق بهذه الأصباغ الأدهان في الجلودء والمساحيقٌ في 
التجميل» كالكحل» وأحمر الشفاه» والكريمات. 

أي: إن هذه الأدهان كالكريمات» والمساحيق التجميلية حكمها 
كحكم الأصباغ بلا فرق» فإذا كان لها جرم مانعٌ من وصول الماء إلى 
العضو؛ فإنّه لا يصح الوضوء معهاء وإن لم يكن لها جرم مانع 
ولا تمنع وصول الماء إلى العضو؛ وإنما تعطيه لونًا أو نداوة فقط؛ 
فالوضوء معها صحيحخ . 

وبقيدٍ التفريق بين ما له جرم وما ليس كذلك في هذه المسألة- 
يسهّل ضبطهاء لا سيما مع كثرة أنواع مستحضرات التجميل التي 
تتحاوز المئات. 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
نَسْطَرَةٌ وَالشَّرْجُ الاضطئاعِي كَدَاقِمِ الْحَدَثِ فِي التَّرَاعٍ 
00 أقول : 
* المسألة الخامسة: القسطرة البولية والشرج الصناعي. 
تعريف القسطرة البولية: خرطوم يوصل بإحليل المريض؛ لإخراج 


اراق کی .معلل 


المريض أو نحوها إلى الأمعاء الغليظة؛ لإخراج الفضلات 


د 
هك | 


کا هذه المسألة كدائم الحدث» أي: مَن ركه 
دائم » كمن به سلس بول ونحوه. وحكم صاحب الحدث الدائم يختلف 
بن ا وى ا بوكو مدان يميد لين 

اسالا تعلق بطهازته: 

وهي أنه يجب عليه أن يتوضأ لوقت كل صلاة» فإذا توضأ في 
أول الوقت لم يضره ما خرج منه من هذه الأحداث الدائمة» ويصلي 
إلى آخر الوقت» فإذا خرج الوقت- بَطلَّت طهارته» ووّجَب عليه أن 
لطر هزة أخرئ عبد .دخول الوقت: 

-١‏ مسألة تتعلّق بإمامته. 


وهي أنه لا تصح إمامته إلا بمثله. 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له 
صا 1 حُكم العَسِيلٍ الكلوي گالخارج النجس فِيمًا قَدْ رُوِي 

6 أقول : 
* المسألة السادسة: الغسيل الكلوى. 

تعريفه: إخراج دم المريض -عافانا الله وإياكم- لأجل تنقيته من 
خلال جهازء ثم إعادته مرة أخرئ إلى الجسم بعد تنقيته وإدخال بعض 
المواة اله 

حكمه: كحكم الخارج النجس من غير السبيلين؛ فالدم نجس 


بالقاق الأفية» والشلاق عند عفن الوفا قرو الى اه سوق 
بحكاية الإجماع قبلهم! 
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وحكم الخارج النجس من غير السبيلين عند الحنابلة: أنه ينقض 
لوشء إذا كان اء 
الغالب أنه كثير= فينقض الوضوءء والله أعلم. 
* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
كد فيس فخ تنه 3 ا 7 أن له 1 5" 
وَِن بَكَنْ مِنْ غير مِنَ البَشْرٌ اهر ِن مين ؤم تمر 
وَمَكذا مِنْ ظاهِر الْحَيُوَانِ ای چیا ان 
C2‏ أقول : 
* المسألة السابعة: نقل الأعضاء 
الكلام عن نقل الأعضاء لا من حيث خكمه؛ بل من حيث أثره 
على الطهارة؛ إذ هو المقصود هنا أصالة بالبحث. 
ونقل الأعضاء على ثلاثة صور: 
الصورة الأول : نقل العضو مق الاد إلى نفسه» مدق اناد 
قطع منه عضو فجاءوا وأعادوا له العضو مرة أخرى: 
کا طا بالا فاق بين اهاب 
الصورة الثانية : نقل العضو من الآدمن إلى غيره. 
EEE‏ طاهرٌ على ما رجّحه الناظمء لا بالاتّفاق بين 
الفقهاء؛ لأن ما انفصل من الحيوان وهو حى فحكمه كالميتة طهارة 
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ونجاسة» وميتة الآدمي طاهرة في مذهب الحنابلة» أما في غيره من 
المذاهب؛ فقد لا يكون كذلك! 

الصورة الثالثة: نقل العضو من الحيوان إلى الآدمي. 

مثالها: الأشياء التي توضع أحيانًا في الشرايين» أو تجبر بها 
العظام» وغير ذلك من الوسائل. 

حكمها : 

-١‏ إذا كان الحيوان طاهرًا وذْكّيء كالإبل والغم ونحوها= فما 
ينقل منه من الأعضاء طاهر . 

-١‏ إذا كان الحيوان نجسّاء كالخنزير - فما ينقل منه من الأعضاء 
نجس . 
لكن ننتبه هنا إلى قضية : 
أن الفرع اتن ]ذا عمل ل باط ادن للم دل سك 
النجاسة؛ وصار معفرًا عنها؛ فلو نقل عضوٌ ووضع في داخل الأوردة» 
في داخل الجسم؛ فهذا ليس له حكم النجاسة؛ فيصح الصلاة به 
ولا يلزمه أن يتيمم عنه إلى غير ذلك من مسائل . 

وعند الفقهاء مسألة ذات علاقة بهذا؛ إذ يقولون: «من جبر عظمه 
بنجس فلا يجب قلعه مع الضرر)ء ويقولون: «إن غطّاه اللحم؛ 
فلا يتيمم له». 
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*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وخمة انف E‏ تلك: شلونة لد 


* المسألة الثامنة: مدئ خمرية الكحول 

تعريف الكحول: مركب كيميائي يدخل في العطور والكثير من 
المعقمات والمطهرات والمنظفات والدهانات؛ بل يدخل فى بعض 
الدون فى و کین ارتو وھا الہ کي الكبب الى لين کر 
ولا يُستخرج من المشروبات أصلا! 

تعريف الخمر: هي ما جمع وصفين جاءا في حديث النبي كك: اكل 
(شَرَابِ + أَسْكرً)- فهو حَرَامٌ!)؛ فالخمر عندنا هي (الشراب + المسكر). 

حكن الق المطزر فى أكتر اكا ل الك نعي الي 
ولذلك إذا وقعت على الثوب وجب تطهيره. وقيل: إن الخمر ليست 
بنجسة العين؛ بل إن نجاستها نجاسة معنوية فقط». ولكنه خلاف قول 
الجمهور» حت حكم عليه ابن رشد بالشذوذ! 

حكم الكحول: فيها قولان للفقهاء المعاصرين : 

القول الأول آنها خم وهو قول أكتر هن المنعاصرية 

القول الثاني : أنها ليست خمرًا: 


# تبيه 
كثيرٌ من الناس يظنٌ أن ثمرةً الحكم عليها بأنّها خمرٌ- النجاسةً! 
ولیس هذا ر Ca es‏ جاسم بالأخذ بالقول 


ان اسا م لا ع وان كان ضعيقا! 


د 


فمن أحكام الخ ا اه وال الشحبع 
الصّريح قال 4ل في الصحيحين: (إنَّ الله وَرَسُولَهُ رما بَبْعَ الْكَمْرِه 
وهو من أصرح ما يكون. فإذا قلت بخمرية الكحول؛ فشعتاة: أنه 
لا يجوز بيعها! فكل هذه المنظفات والدهانات والوقود- حرام بيعها! 
والصحيح الظاهر: الها لسع ي ا لست قراناه يتما 
الخمر هي الشرابٌ المسكر؛ والعلم عند الله. 
۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
مَسْألَةٌ: صَابُونُ امْمَحَلًا فِيومُنجَس بوِنَدْخَلًا 


ع 


أو a‏ عقف اا ل عا له 


* المسألة التاسعة: دخول النحاسة في المنظفات . 

يدخل في بعض المنظفات كالصابون بعض الأشياء رج هين 
عظام الميتة كالخنزير» وهي مركبات قد لا تنتبه لهاء فلا يظهر لها 
لا طعم ولا رائحة ولا لون» إذ قد استهلكت فيه. 

فهل استهلاكها فيه يعني أنها لا تؤثر في الحكم بالنجاسة» أو إن 
الآثر باق إذا استهلكت؟ 

هذا خلافٌ عند أهل العلم. ولهذه المسألة صورتان: 

الصورة الأول : الاستهلاك والاضمحلال. 

الصورة الثانية: الاستحالةء أي: إنه تغير من أصله إلى صفة 
أخرئء مثلا أخذ من عظم الخنزير ثم عملوا عليه تفاعلات كيميائية فلم 
يعد له أي علاقة بصفات عظم الخنزيرء ثم أدخل في هذا الصابون 
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أو في هذا الشامبو وبقيت صفاته الكيميائية قبل الإدخال موجودة» لكن 
هذه الصفات الكيميائية استحالت عن الأصل». 

القول الأول فى حكمهما: أن الصورتين نجستان لا تطهران 
بحال» وهو مذهب الحنايلة . 

فنقول في الصورة الأولئ: أنَّها نجسةء إذ عند الحنابلة إذا وقع 
في الشيء غير الماء =كالدهن مثلا- تجاسة يسيرة- فإنه يتتجس» 
ولا يطهر بعد ذلك بحال. 


وفي الصورة الثانية: أنّها نجسةٌ كذلك؛ إذ عند الحنابلة لا يطهر 


متنجُسل بشمس»› ولا ريح ولا ولك ولا استحالةٍ غير الخمر إذا 
انقلبت خلا ؛ فإنها تطهر . 


القول الثانى فى حكمهما: أنها تطهر؛ لأن الشىء إذا استهلك فإنه 
لا يؤثر بالتنجيس» وكذلك الشيء إذا استخال لا يؤثر بالتنجيس وينقلب 
عيئًا طاهرة. 
2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَمَا مِنَ اْجرَّاءٍ الْجَيِين يُضْنَعٌ TT REE‏ غَيْرَهُ قيمع 


* أقول : 
#المسألة العاشرة: إدخال أجزاء سقط الأجنة فى الصناعات ! 
مناسبة هذه المسألة : ْ 
المنع في هذه المسألة ليس مُتَعلّقًا بالطهارة والنجاسة؛ ولكن 
ذكرها هنا لمناسبة وهي: أن بعض الدول -أجاركم الله- التي تدعو 
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إلى حرية الغلاقات الجحسية» وها ام ونوا و كرون كنا قروا 
کون و44 [النساء: 4 وعند العرب يقولون: «ودت الزانية لو زنى 
الناس كلهم». هذا الانحلال الموجود عندهم الذي ظاهره فيه الرحمة 
واه من 'قيله العذاب»٠‏ خد الآشياء الس 'تصير بيه الأجهاكن 
للأجنة! وألقوا في القمائم والزبائل هذه العلاقات المحرمة- 
كل شعاراتهم من مثل: «احترام الإنسان»» و«أن الكون كله يدر حول 
محور الإنسان»» وغيرها! 

بعض هذه الدول تفكر تفكيرًا ماديّاء ذهبوا إلى الاستفادة من هذه 
الأجنة بدل إلقائها في الزبائل» فأخذوها واستفادوا منها كقطع غيار 
للبشر! فشيء منها يدخل في مستحضرات التجميل أحياناء وشيء منها 
يدخل في الاستفادة الطبية وهكذا! 

فإذا دخل شىء من الأجنة فى مستحضرات التجميل والمنظفات 
لفاو راا دول ج وا غوت انلیا فى امعان 
الشيء طاهرًا؟! ۰ 

الجواب: لا! بل المنع في هذه المسألة يرجع إلى حرمة الإنسان 
(- الأجنة)؛ مع قطع النظر عن قضية الطهارة والنجاسة! 


ع 
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* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


ا فر اه بو رن ماقا لي ر ابه - 2 ۶ة - 
وجار رفع الحيض بالدواء بإذن زوج ممع امن داء 


ع2 0 
# مسالة: منع المرأة الحيض بالدواء. 

الشرط الأول: إذن الزوج. 

أما إذا كان ذلك بغير إذن الزوج؛ فلا! لأنَّ فيه من حقٌّ من 
حقوق الزوج وهو حق الولد. 

الشرط الثائى: أمخ الضرر: 


أما إذا كان هذا الشيء يضر فلا ضرر ولا ضرار. 


هذه المسألة رغم كونه مذكورة في كتب الفقهاء المتقدمين؛ إلا أن 


جهة اعتبارها من جملة النوازل أنواع الأدوية وتغير الأحوال وكذا. 
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۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وَاخْتَلَْفُوا هَل مُصْحَتٌ الْجَوَّالِ يَمَسّهُ الخدت فى ذى الحَال؟ 


ع 
+ مسالة : مس المحدث ھک الحوال 

حكم مس المحدِث المصحف : 

وال ده خا ا اا لعي اام ٠:‏ 
لا يجوز للمحدث أن يمس المصحف» فلا يمس القرآن إلا طاهر. 
3 وهل المصحف معناه شيء من ورف؟ 
وغيرهما. المقصود أن طرائق الكتابة تختلف» فالآن صار فى زماننا 
هذا الجوال تفتحه فإذا أمامك لوح فيه مصحف. 

فهل نعطي الظاهر هنا في الشاشة حكم المصحف باعتبار أن مناط 
الحكم فيها ليس أنه ورق» أم ل؟ 

-١‏ هل نقول: الذي ظهر على الشاشة هو كلام الله المكتوب 
غ الوق فاذن دب أله ييه التحنيك؟! 

- أم نقول: إن الحكم مُختصٌ بما سد ا عرفًاء وهذه 
صورة مستجدة لا تدخل فى أفراد اللفظ أصلا؛ فلا يسمئ مصحمًا 
عرقّاء والنبى يلل قال: «لا يمس الْقُوَآنَةء وهذا لا يسم قرأنًا عرمًا؟! 

فالحكم متردد بين أصلين»› فعند الأصوليين: «قيامن الشبه هو 
الفرعَ المتردد بين أصلين- يحلق بأكثرهما شبهًا». 
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نهم لليرنبية ا د لكاي ك 

وهذا التردد جعل الناظم يطلق الخلاف . 

ومحل النزاع= عند ظهور الآيات على الشاشة. 

وأا آقول: ربعا يات عل الاس زان لخ المسجد دلا تسد 
أمامك مصاحف ر بل مثل هذه الأجهزة؛ فالناس تختلف 


أحوالهم! 


2 e 


e 
مس‎ ْ ٍ E Fo 


*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
رَفِي الصَّلَاةٍ اعْتَمِدٍ الْحِسَابًا كَذَا التَمَاوِيمٌ قَذَانِ نَايَا 

* أقول : 
* المسألة الأوليل: اعتماد الطرق الحديثة لمعرفة دخول 
وفت الصلاة. 

ذكر الناظم لمعرفة دخول الوقت صورتين : 

الأول : الحساب. 

والحساب طريقة معروفة من قديم. 

وقد اختلف الفقهاء في حكمها : 

فمنهم: من جوّز اعتماد الحساب مُطلقًا . 

ومنهم : من جوز اعتمادها في حق الحاسب دون المقلد. 

الثانية : التقاويم . 

تعريفها: في الحقيقة هي تقليد الحساب. 

حكمها: المعتمد الذي شاع عند المعاصرين والذي عليه عمل 
الناس اليوم: جواز الاعتماد عليها في الصلاة. وسيأتي معنا في الصيام 
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أ يقول: لا يثبت الهلال بالحساب بلا شك» وستحيياا هن ووی 
التناقض بين فا اسسا حينها ! 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
الل إو مضل آر اهار 1 EFM HESRET‏ 
mT ERE EE EEE‏ رب اللا 
د قول : 
* المسألة الثانية: ضبط دخول وقت الصلاة فى البلدان. 
البلدان على أحوال: ْ 
الحالة الأول : بلد أوقاته معتادة طبيعية» كأن يكون -مثلا- النهار 
ال عكر شاعة» والليل كلك أو التيان عر ساعات». والليل أريعة 
عر ا أو بالعكس. وهذه الحالة مواقيته مقررة فى كتب الفقهاء 
ولا حاجة فيه إلى نظر جديد وليس الكلام عنهم يعتبر من النوازل؛ 
إذ لا إشكال في حساب مواقيت الصلاة فيها؛ وتكون كما هو معلوم 
كالتالي : 
صلاة الفجر: من طلوع الفجر الصادق إلى طلوع الشمس . 
صلاة الظهر: من الزوال إلى مصير ظل الشيء مثله. 
صلاة العصر: من مصير الظل مثله إلى مصيره مثليه» أو إلى 
الاصفرار على خلاف معروف عند الفقهاء . 
صلاة المغرب: من غروب الشمس إلى غياب الشفق الأحمر على 
المشهور عك أكثر. الفقهاء. 
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صلاة العشاء: من غياب الشفق الأحمر إلى طلوع الفجر 
الصادق”''. 

الحالة الثانية: بلد ظهرت فيها المواقيت خلال أربع وعشرين 
ساعة» آي إن مواقيت الصلوات الخمين كلها مرجودة: ين عدو 
رو الس و و الظْلَء وغياب الشَّفْقٍ الأحمر . 
ال غوف لكو يطول فيه لوار أو الليل» فيكون النهار عندهم - 
مثلا- عشرين ساعة» والليل أربع ساعات فقطء أو بالعكس» ويقع 
الإشكال عندهم في تحديد صلاتي المغرب والعشاء؛ إذ تصير صلاة 
العشاء قبل الفجرء والناس عندهم دوام وعمل؛ فتحصل مشقة من أن 
يصلى الواحد صلاة المغرب فى وقت وصلاة العشاء فى وقت؛ 
فيحتاجون إلى الجمع! ۰ ۰ 

فالقاعدة فى مثل هذه الحالة عند الحنابلة -علول سبيل التخصيص 
وريما غند غيرهم ایشا أن الإنسان إذا احتاج إلى الجمع حاجة 
انين اه يجوز له اح ب نينخ الصلاكينة؟ لکن لا بول الجمع إل 
أصل» فلا نقول -مثلا- إن الأصل فى فلت البلدان أنهم يجمعون 
الصلوات؛ لا .الکن إا افاج أحدهم لست يغفن الأعداو 
المسقطة للجماعة كشدة النعاس مثلا؛ فله ذلك» وأوضاع الناس 
مختلفة. فالمقصود أن من وجدت فى حقه فى هذه البلدان المشقة 
الشديدة في أداء كل صلاة في وقتها تقول لا 5 أن يجمعء و 
فالأصل فيه أداء كل صلاة في وقتها . 

* وإلئ هاتين الحالتين أشار الناظم بقوله: «لَدَى تَمَايْزٍ 
فَكَالْمُعْتَادِه. أي: لو طال النهار لكنه متمايز فكالمعتاد. 


)١(‏ وعند الحنابلة يجعلون هناك : وقت اختیار» ووقت اضطرار. 
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الحالة الثالثة: بلد فيه ليل وفيه نهارٌ؛ لكن ليس فيه غياب الشفق 
الأحمرء أي: إذا غربت الشمس» لا يمر وقت إلا ويجدون الفجر قد 
طلع! أي: إن بين غروب الشمس وطلوع الفجر وقتٌ يسيرء وهذا 
الوقت لا يغيب فيه الشفق الأحمر أصلاء فالشفق الأحمر مختلط مع 
الفجر صادق'''» وبالنسبة لكل من صلاة الظهر والعصر والمغرب: 
لاإشكال عندهم مشكلة فيهاء ولكن مشكلتهم في صلاة العشاء وصلاة 
الفجر؛ فما حكمهما؟ 

الحكم : 

في هذه المسألة قولان عند المعاصرين : 

القول الأول انهم ينظرون فى 'أقرب البلداث اهم ال فا 
عياب الشفق الأحمر؟ فيضلون العشاء نخس توقيتها. 

القول الثاني: أنهم يثبتون وقت العشاء على حاله في آخر أيامهم 
التي كان فيها الشفق الأحمر. أي: إنه إذا كان الشفق -في آخر أيامهم 
التي فيها الشفق- يستمر ساعة» وجاءت أيام اختلط الأمر فيها؛ 
فيقولون: نصلي العشاء بعد ساعة من المغرب» وبعضهم يقول: نزيد 
دقيقة كل يوم كما كنا قبل؛ حتئ متئ كان الوقت الطبيعي مرة أخرى 
كوخ ا فور ماس 

الحالة الرابعة: البلد الذي لا يجتمع فيه ليل ونهار خلال 
الأربع وعشرين ساعة» يعني عندهم أربعة وعشرين ساعة كلها ليل 
أو كلها نهار. 


)١(‏ وليس بالضرورة أن تكون حالهم هكذا طوال السنة؛ بل قد يكون في بعض أيام السنة دون 


٠ه‏ . 2س 

حكمها: 

القول الأول: أنَّهم ينظرون إلى أقرب البلدان إليهم. 

وهو قول أكثر العلماء المعاصرين: 

القول الثانى : أنهم ينظرون إلى مكة! 

وهذا قول غريبٌ! فمكة بلڈ عظيمٌ مُقدَّمنٌ؛ لکن ما علاقته بأن هذا 
البلد يصلي كتوقيته؟! ولذلك فالمقرر في المجامع الفقهية أنهم ينظرون 
إلى أقرب البلدان إليهم . 

* وإلئ هاتين الحالتين أشار الناظم بقوله: أو دُونَهُ فَأَفْرَبُ 
البلاد». أي: أو طال النهار مع عدم تمايز الأوقات- فيأخذ بأقرب 
البلدان. 


نك 


ل AR ARR‏ سم 


م ا AR‏ 


باب الأذان ) 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
لا بُجرئ الأذَان بِالْمُسَجلٍ وَالفَرْض عِنْدَهُمْ ب بو لَمْ يَحْصلٍ 


* المسألة الأولى: أحوال الأذان بالآلات الحديثة 
ولهذه المسألة صورٌ: 
الصورة الأول : أذان موّذن كل مسجد بمكبرات الصوت فى كل 
حكمه: هذا مشروع ؛ فلا إشكال فى استعمال مكبرات الصوت 
الجمعة والأذان وما إلى ذلك. 
الصورة الثانية: أذان مؤذن مسجد واحد مع بث هذا الأذان 
لمساجد البلدة كلها. 
كيفيته: أن المسجد الكبير فقط فى البلدة هى الذي يؤذن» وييث 
هذا الآذان فباشرة غير مكترات الصرت فى بقية الساجك. وهو موسوه 
في بعض الدول. 


5 0 


سكف ذهب بض العلماء إل أله حلاف الأول لك و 
لتحقق شروط إسقاط فرض الكفاية في هذه الصورة» وهي وجود وان 

الصورة الثالثة: إذاعةٌ غير مباشرة لأذان مُسجّل قبل عبر مكبرات 
الصوت في المساجد. َ 

كيفيته: أن يكون تسجيل غيرٌ مباشرء يتم إذاعتُه عند دخول وقت 
الأذاة» قلسن هناك رذن بودن 

حكمه: هذا غير مجزئ» ولا يحصل به سقوط فرض الكفاية 
فى الأذان؛ لأن المسجل لا ينطبق عليه الشروط المطلوبة لإسقاط 
رضن الكفاية! 

وإلى الصورة الثالثة أشار الناظم بقوله: «لا يُجَزِئُ الْأَذَانُ 
ِالْمُسَجَلٍ »٠...‏ ودلالة البيت على الحكم دلالة منطوق. وكذلك 
أشار إلى الصورة الأول والثانية بنفس البيت ولكن بدلالة مفهوم 
المخالفة؛ فانتبه! 
+ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 


بُتابع الأذان مِنْ مِنيَاعِهٍ في تفلو الحَىٌ لدّى سَمَاعِو 


* المسألة الثانية: ترديد الأذان خلف المذياع. 
ولهذه المسألة صورتان: 
الصورة الأولئ: أن يكون الأذان المنقول بالمذياع ونحوه مباشرًا . 
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حكمه: يجوز الترديد معه؛ لأنه مباشر . 

الصورة الثانية: أن يكون الأذان المنقول بالمذياع ونحوه غير 
مباشر؛ بل مسجل . 

حکمه: لا یردد معه؛ لاله شير سار وهذا لا يعني أنه حرام؛ 
بل أله لسن واعلة کی أمر اجاة البوذة! 

وإلئ الصورتين أشار الناظم بقوله : «في نَقْلِهِ الْحَيّ لَدَى سَمَاعِيا 
فالحي يعني المباشرء ولكن دلالة البيت على الصورة الأولئ دلالة 
منطوق» وعلى الصورة الثانية دلالة مفهوم المخالفة . 


* قال ۰ وفقه الله وغفر له : 


صَوْتٌُ دان حف بِالْيَقَاتِ ف AE‏ فى لكر الأضوات 


4 المسألة الثالثة : الالتفات فى الحيعلتين أثناء الأذان فى 


الآذان؛ ما حكمها مع مكبر الصوت؟! 


)١(‏ فائدة: في «كشاف القناع»: يسن لمن سمع المُؤذنء ولو) سمع مؤذنًا (ثانيًا وثالثاء 
حيث سّنَّ) الأذان الثاني والثالث لسَعَة البلد أو نحوها (أنه يُردّدْ معه)). قال في «المبدع»: 
الكن لو سيمع المُوذن وأجابّه وصلى في جماعة- لا يُحِيبُ الثّاني؛ لأنّه غير مَدعُرٌ بهذا 
الأذان!». أقول: هذه الكلمة ليست في المتن؛ لكن مهم جدًا أن نعرف رتب المسائل في 
كل مذهب من المذاهب» هذه الكلمة نقلها «الكشاف» في الشرح غير جازم بها عن 
«المبدع»» وهو أَنّك إذا صليت؛ فلست مدعرًا بالأذان الثاني والثالث؛ وبناء عليه لا تردد 
معه! وحينئذٍ على هذا القول: يحتمل أن يقال : «وحتى الأذان المباشر إذا كان في بلد ثاني 
لا تُردّد معه!». لكن كما قلت هذه ليست من رتب المسائل المجزوم بها أصلًا في 
المذهب؛ ذكرناها حت تكون على انتباه! 


00 ص 
لهذه المسألة صورتان: 
الصورة الأولئ: إذا لم يفض الالتفات إلى انخفاض الصوت. 
حكمه: يبقئ الالتفات مُستحبًا كما هو؛ إذ لا مُوجِبَ لإسقاط 
اھا ا 
الصورة الثانية : إذا أفضئ الالتفات إلى خفض الصوت. 
حكمه > قعتدنا هنا سان تعارضها: 
السنة الأولئ: سنة رفع الصوت» وهي سنة مُستحبّة» واستحبابها 
آكد؛ إذ هي مقصودة أصالة! 
الس الكثانية: سنة الالتفاثك» وهي أيها مسخحةء ولكتها سدة 
وسيلة! ۰ 
ولذلك: تقدم سنة رفع الصوت المقصودة أصالة» ويُترك الالتفات 
حينئذِء ولا يُشرع! 
قال ابن عاصم: 
كع لقي A‏ الأخكام تَابعَةٌبِحُكملالْيِرَام 
وََسَقّط اعْيِبَارُمَا وَيُفْمَدٌَ بِحَيْتُمَا يَسْمُظ ذَاكَ الْمَمْصَدٌ 
فالآن الالتفات وسيلة» وهذه الوسيلة إذا أفضت إلى إذهاب 
المقصد- تسقط ولا تعتبر! 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وفي الصَّلاةٍ اترك وقرآنٍ صدّئ إن كرّرَ الحرف وجوّز ما عدًا 


* مسألة : استعمال الصدى فى الصلاة وقراءة القرآن 
لهذه المسألة صورتان: 
الصورة الأوليل: أن يتشا عن الصدئ تكرير للحرف. 
حكمه: في هذه الحالة يترك الصدى مع قراءة القرآن. 
الصورة الفانية: أن لآ با فن الصضدى تكرير للحوف» وإتهنا 
عي ا رت 
حكمه: في هذه الحالة يجوز ولا إشكال في الصدئ؛ إذ ليس 
في هذه الحالة تكرير للحرف» على أن تحسين الصوت بقراءة القرآن 
شىء الا 
ثم انتقل أيضًا إلى مسألة تتعلق بشرط استقبال القبلة كان حق 
الناظم أن يقدمها بعد ذكر المواقيت لأنها تتعلق بشروط الصلاة وهذا 
مما أخذ عليه غفر الله له» طيب. 
)١(‏ كان أصل البيت قبل تعديله هكذا: 
را الوت فى الى 
قامتَغةفِيالصَلَاةٍوَاسْمَخ مَاعَدًا 


فَأَوْهَم أن المعنل: «ما عدا الصلاة»» وهذا إيهام لا ينبغي! أمّا قوله بعد التعديل: «إن كرر 
الحرف وجوز ما عدا»- فواضحٌ أنه يعني جوّز ما عدا ما يكرر الحرف... 


كه 
هه أ 


وهذه المسألة التي تتعلق باتجاه القبلة» الفقهاء رحمهم الله 
يقولون: يستدل على القبلة بالشمس والقمر وبمنازلهما وبالريح وبالنجوم 
إلى آخرهء هناك وسائل جديدة الآن يمكن أن يستدل بها على القبلة هل 
نستفيد منها؟ 

نقول هذه على نوعين: إذا علمت دقتها فإنه يؤخذ بها يجوز العمل 
بهاء إن لم تعلم دقتها فإنه لا يعتمد عليها وهنا عدل البيت أيضًا. 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


يعنى الجهاز الدقيق الذي جرب فعلمت دقتهء أخذ المصلى بما 
O E‏ ,يعتيد عاك A‏ بلطن عن 
النت وتستخدمه وتصلى هل هذا يجوز؟ لاء لابد أن يكون مجرب قد 

أخذ مصل بدقيق الأجهزة في قبلةٍ طريقة مجوزه» إن علمت دقته 
عدا طرق المت ذا لم فاه ديرم ا 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


ويجبٌ استقبالّها في الطَّائِرِهُ مغ فُدرةٍ وهكذا في البَاخِرِهْ 


* مسألة: استقبال القبلة فى الطائرة. 

الصلاة في الطائرة أولا حكمه أصلَا هل تجوز الصلاة في الطائرة 
أو لا؟ الحكم أنه جائز» وقد أشار الناظم إلى جواز ذلك بإيجاب 
استقبال القبلة في الطائرة» لأن شرط استقبال القبلة فرع عن جواز 
الصلاة» هل هناك خلاف في جواز الصلاة في الطائرة؟ نعم في 
خلاف» وصار فيه مناقشة حت الشيخ محمد سالم له قصيدة طويلة في 
المسألة هذه» الصلاة في الطائرة» وفيها خلاف ونقاش خاصة المالكية 
الشناقطة علماء شنقيط بينهم ردود وعتاقشات آنا وقفت على ثلاث أو 
أربع منظومات غير المنثور. 

ومبنئ المسألة عندهم على أن ابن عرفة ذكر أن حد السجود وضع 
الجبهة علئ الأرض أو ما اتصل بهاء فسار عندهم بحث أن الطائرة 
ليست متصلة على الأرض» فالشيخ عبدو قال لاء لكن الشرع سمئ 
السجود في السماء سجودًا وهو سجود الملاتكة. 

«أطث السماءٌ وحق لها أن تَيِطَ؛ِ ما فيها موضِعٌ أربع أصابعَ إلا 
ومَلَكْ واضِعٌ حبِهّتَهَ لله ساجدًا»» وهذا يدل على أن الحقيقة الشرعية 
للصلاة والسجود تنطبق على السجود في السماء مادام مستقرًا وقال متن 
الطائرة مستقر. 

وعند الحنابلة أيضًا مسألة وهي قد تشكل هنا وهم يقولون: أنه لا 
تصح الصلاة في الأرجوحة» المعلقة» لكن على كل حال الذي استقر 
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عليه العلماء المعاصرون صحة الصلاة في الطائرة» يقول في المباحث 
الفقهية: وفي صلاة الناس في الطائرة جرى الخلاف عند ما ظهرت 
واليوم صحة الصلاة فيها لست أظن عالمًا ينفيها» خلاص» وانظر ترى 
الأمر الجديد يجري فيه اختلاف فى ابتداء الأمر حتى إذا طال الزمان 
ارتفع ما من خلاف لكاي ا مقو هله النسالة أن اکر 
العلماء الآن على جواز ذلك. 


شرط الصلاة فى الطائرة: 

أن تأتي بكل ما تستطيعه وتقدر عليه من أفعال الصلاة الواجبة» 
شروط أركان واجبات لابد أن تأتي فيها بما تستطيع» وتستطيع الركوع 
يجب أن تركع» تستطيع السجود يجب أن تسجدء استقبال القبلة يجب 
أن تستشلها. 

إذن مفهوم المخالفة أنه إن عجز فإنه يسقط عنه كسائر 
الواجبات» قال: وهكذا في الباخرة أيضًا الصلاة في الباخرة جائزة 
وهو منصوص عند الفقهاء وليست من النوازل» وبالمناسبة الناظم 
يحتاج أحيانًا إلى كلمة أو كلمتين يتمم بها وزن البيت وقافيته» فقد 
يأتي بشيء لا علاقة له بالعلم أصلا ويجب استقبالها في الطائرة مع 
قدرة وكن شاكر مثا يعني . 

المقصود من هذا الحشو لكن إذا استطاع أن يفيدك بفائدة في هذا 
الحشو وإن كانت ليست على شرط المتن أفضل أو الحشو الفاضي؟ بل 
الفائدة» هنا أعطاك فائدة ليست من النوازل الصلاة في ا 
في كتب الفقهاء ومتنهم» بالعكس السفر الآن السفر بالبواخر أقل من 
السفر فيما سبق. 
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أيضًا مثال علئ هذا مما سبق خلاف بكر الغيهبي جدة النظم أنه 
لا ينسب الأقوال ولا يذكر الأقوال يعني لا يسمي أهل العلم القائلين 
بهذا القول أو ذاك» لكن مثل هذا لما احتيج له وصار صالحًا لآن 
يكون قافية نذكره في فائدة زائدة لا تضر. 


+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
والائتمام من ورا المذياع يمتع خلفٌ صاحب الإقناع 

* أقول : 
* مسألة : تتعلق بالائتمام . 

من المقرر عند الفقهاء أن الائتمام له شروط من هذه الشروط عند 
بعض الفقهاء : 

رؤية الإمام» إن كان خارج الحكك اة استماع الصوت إن كان 
داخل المسجد على خلاف وتفاصيل بين المذاهب فى هذا. 

طيب الصلاة من خلال المذياع» مثلا أنا في المدينة الآن شغل 
المذياع إلا صلاة مكة خلاص نصلي الجمعة مع مكة اليوم» هل يصح 

قول جمهور فقهاء المسلمين: أن هذا لا يصح.ء إذا كان وسيلة 
الاقتداء هي المذياع ولیس هتاك رؤية ولا استماع مباشر فهذا لا يصح 
عند أكثر العلماء المعاصرين» والخلاف هنا للشيخ أحمد الغماري له 
كتاب اسمه الإقناع بصحة صلاة الجمعة خلف المذياع» وأيضًا ذكر هذا 
الخلاف هو أيضًا تتمة يعني مادام عندنا فراغ في البيت نذكر لك القول 
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لذلك شرط»* 

الشرط الأول: أن يكون الإمام في جهة القبلة» المذياع مغلا 
تصلي في مكة وتقتدي بالمسجد النبوي حت على الغماري لا يجيز هذا 
لآئه خلفك. 

الشرط الثاني + اتاد الوقت واحد فى أمريكا بصلى الجمعة أضلد 
الغماري فقد رده علماء عصره ولم يقبلو 
* قال الناظم وفقه الله وغفر له: 

ولاتكثر قبل الاتمفال. للترنامن كبر الأفوالٍ 

9 لي 

عندنا مسألتان: 

المسألة الأول : أنه من المشرر فى النذهب الحتبلى أن تكبير 

المسألة الثانية: أنه يجب أن يۇت به حال الانتقال» فلا يقدم قبل 
ولا يؤخر بعد الانتقال» وبناء علئ ذلك إمام المسجد لا يجوز له أن 
يجعل التكبير قبل الانتقال أو بعد الانتقال مراعاة لمكبر الصوت. 

مفهوم الموافقة أنه لا يجوز إن لم يكن لأجل مكبر الأقوال من 
بات اول وهذا کا قلنا عدا مرق .هلا مسان : 
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حكم تكبير الانتقال» الذي یری أن تكبير الانتقال ليس بواجب ما 
عنده مشكلة» الحنابلة عندهم واجب والقول الثاني أنه سنة» موضعه: 
أن موضعه عند الحنابلة أثناء الانتقال هذا البيت فرع عن هاتين 


ااا 
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3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
ذو راتب ينظر وقنًا في السّنه فيُخرح الرّكاةًذا ما أحسََهٌ 

# اقول : 

زكاة الراتب يرجع إلى مسألة مقررة عند الفقهاء وهي زكاة المال 
المسغاد» ما صورة المسالة؟ آنا عتدي تصاب. من المال» ثم استفدت 
مالا آخرء هل هذا المال الذي استفدته أحسب له نصابًا جديدًا أو إذا 
انتهيل نصاب الأصل أزكيه مثل عروض التجارة حول أصلها؟ 

الور بقولوة وال ا ادو ت بد شر لذ ا 
تقرر هذاء الحنفية يرون أن المال المستفاد يزكى زكاة الأصل. 

إذا تقرر هذا فكيف يزكى الراتب؟ نقول الواجب فى زكاة الراتب 
على مذهب الجمهور أن تحسب لك في كل شهر حولا مع كل راتب 
تسب ول ولاه مسالة ما کی الاب تنظ مدا عندك عفر الا 
جاءك راتب الشهر هذا سجل» جاءك راتب خمس آلاف تنظر هل نقص 
المال الذي عندك عن خمسة عشر ألف أو لاء وهكذاء قضية متعبة. 

إذا أراد الإنسان ألا يخرج إلا الواجب فإنه ممكن يعين له 
محاسب قانونى يصرف عليه أكثر من الزكاة» وأما إذا أراد طريق 
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السماحة وأراد أن يخرج من الخلاف فإنه يحدد له يومًا في السنة 
ويخرج فيه الزكاة بشرط ألا يكون هذا اليوم بعد مضي الحول إنما في 
يوم الحول أو قبله» حتئ لا يؤخر الزكاة» المعتمد عند الحنابلة أنه 
يجب إخراج الزكاة على الفورء فهذا معنى البيت. 
وفى.عذا البيت إشيارة إل ان هذا ليس بواجت وا بهذا 

ا وقولة ذا ها ا حه يعني أنه .متحي وليسن بواخبة 
وإلا الواجب كما قلنا في الأول. ٠‏ 
3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

نهاية الخدمة ليست لازَمَهُ زكاثها؛ أفَتُ بهذا الدَّائِمَه 

ليس الشوظئون فى الات مالين آي غل الها 

والخُلْفٌ إن رخَّصّها الؤُلاةٌ وأزثوا أن تجمَءعَالرَّكا 
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انتقل بعد ذلك إلى مسألة نهاية الخدمة» ما صورة نهاية الخدمة؟ 
العوظق» كفي من الشركات وا ات الك يتولوة الموظك إذا 
انتهت خدمته تقاعد يعطونه مكافئة نهاية الخدمة كيف تحسب؟ بعض 
الأحياق حبري هدد سات الخدم عرب الاي الك فدلا انت 
حويت E E a e‏ كان E E‏ 
عشرين سنة» عشرين ضرب عشرة آلاف مائتين ألف ريال هذه طريقة 
بعض الطرق في بعضهم أول خمس سنوات يحسب نصف الراتب يعني 
ليست مطردة الآن تضع لتنظيمات الدول لقوانين الدول حسب 
اختلافها. 


ےا 
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هل هذا الموظف إذا استلم مكافئة نهاية الخدمة يزكيها عن 
مات اكد السا أو ا ق ها ج ا نی اا 
اللات اله الت بها حر معديدًا + هته القعوئ ها اوخاه لاد 
لأن الآن الذي يأخذ مكافئة نهاية الخدمة» هو في الحقيقة الموظف 
يستقطع من راتبه أشياء للتقاعد ونهاية الخدمة فهل نعتبر هذا المال 
مدخر عند الجهة ثم يصرفونه له فنعتبره كالدين يزكيه إذا قبضه لما 
مضیٰ؟ 
الحقيقة أنه ليس ديئًا محصًّاء عندهم مثلا في التنظيمات يقولون 
إذا كان الموظف فصل» فصل بسبب عدم أداء الواجب الوظيفي لا 
يستحق نهاية مكافئة الخدمة» مما يجعل هذا المبلغ في الحقيقة ثم إنه 
المبلغ هذا يعطونك بحسب ما استقطع من راتبك أو بحسب ما وصل 
إليه راتبك في اخر سنة عند التقاعد؟ 

المقصود هذه الأشياء تجعل شبهه بالدين ليس شبهًا قويًا ولهذا 
اعتبروه كأنه مال استفاد أعطي كأنه شبه مكافئة أو هدية» وإن كان هو 
كما قلت لكم متردد بين الأمرين فيه شبه بهذا وبهذا لكن اللجنة الدائمة 
فالتا نهاية الخدمة لست لاؤمة زكاتها أفكت بهذا اللحدة الداقمة. 

انتقل بعد ذلك إلى مسألة تتعلق بالزكاة» من المعلوم أن مصارف 
الزكاة محصورة ليست كل أبواب الخير مصارف للخير هذا متفق عليه 
بين المذاهب» هناك قويل غير معروف القاكل به آنه يجوز صرف 
الزكاة في كل طرق الخير هذا قول ضعيف عند أهل العلم بخلاف 
المعتمد من المذاهب الأربعة ككل» بل بعضهم يقول لم يقل به أحدء 
وخلاف الإجماع كما قيل. 
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إذا تقرر هذا من الأسهم التي تجوز في الزكاة المصارف الثمانية 
في الزكاة سهم العاملين عليهاء هل يدخل العاملون عليها في صورته 
الموجودة في زمن النبي بيه وفي زمن الصحابة وكذاء أن الخلفاء 
يرسلون. النبي 4 أرسل سعاة يجمعون الزكوات وهؤلاء هم العاملون 
عليها.ء هم جباتها وحفاظها ممن يرسلهم الإمام ويكلفهم الإمام إما 
بجمعها أو حفظها أو غير ذلك. 

الآن صورة جمع الزكاة لم تعد محصورة» وفي بعض الدول لم 
تعد أصلا من الوظائف التي تقوم بها الدولة» وإنما يقوم بها من؟ يقوم 
بها جمعيات خيرية» أنت باختيارك تذهب للجمعية الخيرية وتدفع 
الزكاة» هل هذه الجمعية الخيرية يجوز أن تصرف من الزكاة للموظفين 
المختصين في الزكاة؟ 

نقول الموظفين في الجهات الخيرية العاملون ليس لهم علاقة 
بالزكاة؟ نعم هؤلاء لا تصرف لهم سهم العاملين أما الكلام عن 
العاملون فيما يتعلق بالزكاة» وهذه الجمعيات على نوعين: 

إما جمعيات غير مرخصة من ولي الأمرء فهذه لا يمكن أن 
نعتبرها نائبة عن الإمام» لأن العامل على الزكاة ليس هو وكيل المزكي 
هذا ليس عاملًا على الزكاة» وكيل المزكي لا يجوز أن يأخذ من 
الزكاة» لكن الذي يجوز أن يأخذ ويعطل حتى من قبل الإمام ونحوه 
ونائبه الذي كلف من ولي الأمر قال اذهب لجمع الزكوات. 

طيب هذه الجمعيات التي لم تأخذ إِذنا ولا تكليمًا ولا إنابة من 
ولي الأمر الأمر فيها ظاهر أنها لا تقوم مقام العاملين عليها ولا يجوز 
أن تأخذ من سهم العاملين عليها. 
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يبقل غنذنا الجمعيات الت يرخص لها ولى الآمر» ياتى جمعية 
للحصول غل الترخيص سينص غلا أنها ستقوم بجمع الزكاة واستقبال 
الزكوات» فهل هذا يكون من باب الإنابة» لأن تعرفون الوكالة والإنابة 
ليس لها لفظ خاصء الأصل فى الإنابة أنها الإذن بالتصرف» فنقول: 
هذا مادام قد أذن لها ولي الأمر في أخذ الزكاة صارت نائبة عن الإمام 
فصار لها حكم العاملين عليها. 

القول الأول: يقولون من العاملين عليها بناء على ماذا؟ مادام 
رخصها الإمام فصارت ناثية عنه. 

القول الثاني : يقول : لا أن العاملين الشغاة أخص من مجرد 
الإنابة ليس كل من أذن له الإمام في أخذ الزكاة» فوكيل المزكي لو 
ذهب إل ولى الآفر وقال ترانی أتوكل عن الناس فى أخخذ الزكوات 
تسمح لي؟ قال أسمح لك» هل هذا يجعله نائبًا؟ قالوا هذا لا يجعله 
اا 

فصارت عندنا الجمعيات الخيرية مترددة بين أن تأخذ حكم الوكيل 
عن المزكي وبين أن تأخذ حكم الوكيل عن ولي الأمر والثائبة عن ولي 
الأمر في هذا وهذا التردد الذي سبب الخلاف بين أهل العلم في هذه 
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المسالة. 

طبعًا عندنا في بعض الدول أصلا ما في مانع افتح جمعية مجرد 
تعطي خبر للدولة» يعني عندهم إجراءات تر خيص جمعية كلما صارت 
الإجراءات فيها اقتراب من الاسعذان من ولى الآمر صارت أقرب من 


ونا رية:! چ 
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طبعًا هنا نأتي إلى قضية قياس الشبه يعني قول لك مثلاء السعاة 
الإفسان ملو يدفم الركاة الب الات غير مرم بذ الركاة 
إليهم» فهذه الفروق هذه هي التي تجعلنا نلحقها بالسعاة أو نلحقها 
بالوكلاء . 

ولهذا أطلق الناظم الخلاف لقوته وتردد المسألة وفيها إشكال فقال 
الخلف إن رخصها الولاة لكن انتبه بقيد ماذا؟ وأذنوا أن تجمع الزكاة» 
والله تعالى أعلم وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه 
وسلم والحمد لله رب العالمين. 


۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
زكاةٌ أسهم على قسمَّيْن للنَّجْرٍ أو للرَيْع دُونَ مَيْنٍ 
٠‏ ع اله 0 2 ی و ع کک اه 
فأول ركاتهة كلجر والاخر انظر أصله لتدري 
وفي الرَّكاةٍ منعٌ الاستثمارٍ إذيلزمٌ الفَوْرٌ على المُختار 
وليس دفعٌ المالٍ في الضَّرائبِ يُجزئ عن دفع الرّكاةٍ الواجب 


0 أقول : 


* مسألة تتعلق بزكاة الأسهم. 

تعريف الأسهم : 

الأسهم حفظكم الله تعالئ هي ملكية نسبة شائعة في الشركة 
المساهمة» ما هي الشركة المساهمة؟ سيأتي الكلام عنها إن شاء الله 
في المعاملات لكن إجمالا: لو أننا عندنا شركة كبيرة ضخمة تريد أن 
تقدم مشروع كبير وهذا تحتاج إلى رأس مال» من أين تأتي برس 
المال؟ 


وی 


العد الرسائل أن تقول للمجتمع يا أيها المجتمع من يريد أن يكون 
له ملكية في الشركة ب يشتري السهمء يشتري مائة سهم يشتري ألفين سهم 
السهم مثلا بمائة ريال» فمن يتملك أسهمًا في هذه الشركة فهو يتملك 
نسبة شائعة في ملكية هذه الشركة. 

طبن .هذا الإنسات الذي ميملك نسية اة فى هذه الشركة عل 
يجب عليه أن يخرج الزكاة أو لا يجب عليه أن ا الزكاة؟ 

نقول الأسهم المتملك للأسهم مالك الأسهم له صورتان: 

الصورة الأولئ: أن يتملكها لأجل التجارة تكون الأسهم متخذة 
للتجارة فهذه زكاتها كزكاة عروض التجارة» ما حكم زكاة عروض 
التجارة؟ واجبةء كيف تحسب _ركاة عروض التجارة؟ يقوم عرض 
التجارة يقوم عند تمام الحول على التفصيل المعروف عند الفقهاء. 

إذن هذا الشخص عنده ألف سهم في نهاية الحول السهم الواحد 
قيمته السوقية التي يتداول فيها بالبورصة في البيع والشراءء السهم 
الواحد قيمته مائة وخمسين ريال وعنده مائة سهم إِذَا عنده ما قيمته 
خمسة عشر آلف ريال عروض تجارة يخرج الزكاة كيف؟ يخرج الزكاة 
ربع العشر من الخمسة عشر ألفا. 

الصورة الثانية: أن يتخذ هذا السهم ليس لأجل بيعه» الأول 
يتخذه للتجارة بس نوضح معني اتخاذه للتجارة يعني هو اشترى السهم 
يريد بذلك أن يرتفع سعر السهم ويبيع السهمء التداول في البورصات 
يشتري السهم ليبيعه لا يريد أن يأخذ ريعًا من هذا السهم هذا متخذه 
للتجارة . 

الثاني يتخذه للريع يقول هذه الشركة ناجحة وأسهمها لها ريع 
توزع على المساهمين» يقول أن أتملكها وأخلي عندي لأجل أخذ 


E كنات‎ = 


الريع» إذا هذا يتملك جزء ونسبة في هذه الشركة لا بنية التجارة» كيف 
يزكي؟ نقول انظر في أصول هذه الشركة» هذه الشركة نسبة خمسين 
بالمائة منها مثلا نقود» النقود أصل زكوي أو لا؟ أصل زكوي إذا 
خمسين بالمائة فيها زكاة. 
طيب بقية الخمسين الأخرئ التي ليست نقود» يقول الخمسين 
الأخرى منها عشرة بالمائة مواشي» هذه شركة ألبان عندها أحد 
الشطقيا الان غددها عش الات عواقتى 'مشخذة لدو بوالممان لست 
معلوقة إذا عندك عشرة بالماتة هذه ترك زكاة مواشى» عندك متا 
الشركة عددها ان ا حه عشم الع )ذا دكين اة فورض 
التجارة وهكلا» وقد يا ما ثلافيق فى الماثة هن أموال الشركة كل 
في مباني وفي سيارات تستخدمها الشركة» وفي مکاتب» هذه أصول 
زكوية أو غير زكوية؟ ليست زكوية لأن هذا القدر لا يزكي ما يقابله» 
هذا متخذه للريع ينظر في الأصول الزكوية» وهذا معن قول الناظم: 
زكاةٌ أسهم على قسمَيّن للنَّجْرٍ أو للرَّيْع دُونَ مَيْنٍ 
وقوله : (دون مین › أي دون كذب. 
قال: 
فأولٌ زكائثهكالئًجر والآخرٌانْظرْأصلهلَدْرِي 
المتخذة للتجارة زكاته كالتجر أي كزكاة عروض التجارة والآخر 
المتخذ للريع» والآخر انظر أصله لتدري» هل تجب الزكاة فيه أو 
لا تجب وما هى نسبة الوجوب» هذا ما يتعلق بهذه اسا 
نم انتقل بعد ذلك إلى ل المعاصرة وهي مسألة 
استثمار أموال الزكاة» يقولك نحن د نجمع الزكاة : من الأغنياء هذه الزكاة 


وی 

عم كش کے 
تبقل مدة» الأموال هذه تبقئ مدة قبل توزيعها على الفقراء لو أننا خلال 
هذه المدة أغنذنا ملیار زكوات استغمرتاها دخلتاها فى المسجارة ف 
شيء» لما يأتي وقت التوزيع على الفقراء يكون المبلغ هذا قد زاد. 
هل يجوز استثمار أموال الزكاة أو لا؟ 

أما استثمار أموال الزكاة من قبل المزكي أو من قبل المالك فهذا 
ليس محل البحث هنا» والصحيح : منعه ؟ لون الزكاة تجب على الفور. 
إنسان يقول والله حال الحول» طيب خلي الأموال عندي بدل ما أدفع 
الآن في تمام الحول أدفعها بعد ثلاثة أربع شهور أدخلها في مشاريع 
تجارية؟ نقول لا يجوز تأخير الزكاة لآنها تجب على الفور» لكن ليس 
هذا محل البحث . 

محل البحث هى إذا كانت من قبل ولى الأمر أو نائب ولى الأمر 
فهل هذا يجوز أو لا يجوز؟ هذا اختلف فيه المعاصرون والقول الأول 
وفي الرّكاةٍمنعٌ الاستثمارٍ إذيلزمٌالفَؤْرٌ على المُختارٍ 

ما هو التعليل؟ 

أن الزكاة لابد من إخراجها على الفور. 

كر مسالة من الال وهي: هل يجوز للإنسان أن يدفع 
الزكاة فى الضرائب؟ يقول تسية الزكاة اثنيخ ونصف بالماثة» ويطليون 
منى ضرائب خمسة بالمائة خلاص احتسيها الضريبة هذه تسقط عتى 
الزكاة» فهل هذا صحيح؟ خاصة إذا صارت الجهة التي تأخذ الزكاة 
هي نفس الجهة التي تطلب الضريبة» يقول خلاص أعطيهم الضريبة وما 
لي شغل» هل هذا يجزئ؟ 
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نقول لا يجزئ ولهذا قال: 
وليس دفعٌ المالٍ في الصَّرائبِ يُجزئ عن دفع الرَّكاةٍ الواجب 

الضرائب لها مصرف والزكاة لها مصرف» هل الضرائب يجوز 
للدولة أن تأخذ الضرائب أو لا؟ هذا فيه تفصيل ليس هذا محلهء فيه 
تفاصيل أن بعض الحالات التي تجوز وما الحالات التي لا تجوز لكن 
ليس هذا موضع بيان» وقد كتب فيها كلام كثير عند الأئمة من قبل 
يعني في الزمن السابق وفي الزمن المعاصرء يعني هل يجوز في حالة 
الاختيار أو هو خاص بحالة الاضطرار» وطبعًا إضافة إلى ما يرد في 
العصر الحاضر من إشكالات معاصرة فى بنية الدولة الحديثة وواجبات 
اا ا و ٠‏ 


e e 
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* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


ليقت الهلال بالحساتب.. فى الضّوم والقطر بلا ارتيات 
ا اف بال اة أو ححدانة لا اس 


* أقول : 


انتقل بعد ذلك إلى الصيام» بدأ أولا ما يتعلق بدخول شهر 
رمضان» من المقرر عند الفقهاء أن الشهر يدخل برؤية الهلال» وأن 
الشهر يدخل بإتمام الشهر الذي قبله» يعني إذا أتممنا شعبان ثلاثين 
دخل رمضان لكن هناك وسائل حديثة هل يدخل بها الشهر أو لا؟ 
الوسيلة الأولئ: الحساب الفلكي» الحساب الفلكي يجب أن تعلم أنه 
ليس وسيلة حديثة بمعنى أن في السابق ما في حساب لا» موجود 
الحساب وموجود كلام العلماء على الحساب وأكثر علماء الأمة على 
عدم جواز اعتماد الحساب الفلكي في إدخال الشهر وإخراجه. 

وكان في الأصل في الصوم والفطر على الصواب اقترح هذا 
المشايخ لضعف الخلاف يعني جماهير العلماء والمعتمد في المذاهب 
الأربعة عليل أن الحساب لا يعتمد فقال الخلاف الضعيف لا ينبغى فيه 
أن يقال فيه على الصواب فيقال فيه على ارتياب . ٠‏ 
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المسألة الثانية: وهي مسألة المراصد الحساب ليس فيه رؤية 
للهلال» تناقض» تقول أنت أول فى الصلاة وفى الصلاة اعتمد 
الحساب كذا التقاويم» الصلاة ا الصيام؟ الصلاة أهمء كيف 
تأخذون في الصلاة بالحساب وتتركونها في الصيام؟ تناقض أو لا؟ 
نقول ليس تناقضًاء العلامة الشرعية أو الموعد الشرعي لدخول الشهر 
هل هو مبني على ظاهرة فلكية يمكن أن نحسبها؟ الجواب: لا! 

وأزيدك من الشعر بيت» الجواب: لا باتفاق الفقهاء والفلكيين» 
كيك ؟ الان عا هو موعد درل الشي ؟ ول الأاقراث أو المحاق: 
هذا الاقتران الذي هو الشهر الفلكى من لحظة الاقتران إلى الاقتران 
الذي بعده هذا هو الشهر الفلکي» هل يوجد أحد من الفقهاء يقول 
بمجرد حصول الاقتران يثبت الشهر؟ الجميع يقول لا حتى الفلكيين» 
مع أنه فلكيًا هذا هو الشهر لكن هذا الاقتران قد يحصل في منتصف 
النهار» يعني ممكن الساعة اثني عشر ظهرًا . 

نقول حفظكم اللهء الآن لو حصل الاقتران وهو موعد الشهر 
فلكيًا إذا استبعدنا قضية الشهر الشرعي» ونظرنا فقط في قضية ثبوت 
الاقتران» فهذا قد يحصل فى منتصف النهار هل يوجد أحد يقول لك 
رمضان بدأ الآن الساعة اثنى مكدر الظير الساغة أهد عشر شحيان 
الساعة ای عقر رمعا هل الخد ل به؟ لا أحد يقول به» لماذا؟ 
لآن الشرع ربط في قضية الصوم والفطر بقدرٍ زائد على الشهر الفلكي» 
لما جاء بعد ذلك. طيب سلمنا بهذاء اختلف الفلكيون بعضهم يقول 
إذا وجد الاقتران قبل الفجر ثبت بالحساب أن الاقتران موجود قبل 
الفجر خلاص رمضان بعد الفجر بعضهم يقول لاء لابد يكون قبل 
الغروب. 
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بعضهم يقول لا» لابد يكون قبل الغروب بمدة يمكن معها رؤيته؛ 
لاحظ من الأشياء التي تروج اليوم أن الحساب الفلكي سيوحد 
المسلمين وأن الحساب الفلكي قطعي» نعم الحساب الفلكي قطعي في 
تحديد الاقتران» لكن الشهر الشرعي هل هو بالاقتران؟ الجواب : قطعًا لا! 

إذن هو بماذا بعد ذلك؟ هذا خلاف فلكى أو فقهى؟ هذا خلاف 
نقوى »لمانا ينك للك A O‏ ولد ها يريا 
الهلال بعد الاقتران دخل الشهرء واحد يقول لاء هو بعد ذلك بإمكان 
الرؤية ليس بالرؤية» واحد يقول لاء هو ليس بإمكان الرؤية ولا بالرؤية 
بل بمجرد كونه قبل الغروب واحد يقول لاء يكفي حتى بعد الغروب 
قبل الفجر. 

واحد يقول لك» لو قلنا بإمكان الرؤية ما هو القدر الكافي 
للرؤية؟ قيل أربع ساعات وقيل يوم وقيل أقل وقيل أكثر أقوال عديدة» 
تركب من هذا كم قول؟ القول بأن الحساب بس قبل الفجر» الحساب 
بمجرد قبل المغرب» الحساب قبل المغرب مع اشتراط إمكان الرؤية 
وهل إمكان الرؤية بأربع ساعات أو بست ساعات أو بأربع وعشرين 
ساعة خذ من أقوال مبنية على استقراء الواقع والتجربة» تحصل منه ستة 
أقوال نحن يقول لنا الفقهاء اللي عندنا ثلاثة أقوال. 

فصار إدخال الحساب هنا ليس حلا للخلاف» بغض النظر عن كونه 
حلا للات أن ا لك النقصوة أنه غدد جماهير التقهاء قير مدد 

سؤال: كون الحساب الفلكي يعمل به شرعًا أو لا يعمل به شرعًا 
قضية فلكية أو فقهية؟ كون الاقتران يحصل الساعة كذا فقهية أو فلكية؟ 
فلكية» الفقيه اللي ليس عنده علم بالفلك ليس له أن يتدخل يقول 
الاقتران حصل أو لاء هذه مسالة فلكية. 
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لكن كون الاقتران هو موعد دخول الشهر الشرعي أو بعد الاقتران 
بكيت وكيت» هذا مبحث شرعي ليس للفلكي إذا لم يكن عالمًا مجتهدًا 
ليس له أن يتكلم فيه أو أن يرجح فيه» نعم» ثم نأتي إلى مسألة أخرى 
في إثبات دخول الشهر من الوسائل الحديثة في إثبات دخول الشرطء 
وهي قضية إثبات دخول الشهر بالمراصد الفلكية وليس بالحساب. 

يعدن آنا أريد أن أرصد رؤية الهلال لكن استعين بذلك: يأذواتك 
حديثة لماعل عر الهلال» هل هذا يثبت في الشهر؟ الجواب: 
نعم يثبت بالمراصد» ولهذا قال: 

ل هبق بالمراضكخ. إنفبقث صدالة اد 

واشتراط العدالة هناء مبنى على اشتراط أنه لو رآه بالعين المجردة 
لابد أن يكون ak‏ بالمراصد الفلكية. 

انتقل بعد ذلك إلى مسألة مهمة جدًا وأكثر البحث في مسائل 
الصيام النوازل تتعلق بهاء وهي مسألة المفطرات المعاصرة» بل ريما 
أول ما يتبادر للذهن إذا قلنا نوازل الصيام المفطرات» قبل أن ندخل 
في أحادها يتبغي أن نذكر القاعدة التي يرد خلاف المعاصرين في 
المفطرات المعاصرة إليها وهي قاعدة التفطير. هل التفطير يثبت 
ويحدث بدخول شىء إلى الجوف. أو أن التفطير لا يحصل إلا بقدر 
زاك شل :ذلك ااي عاذ بوش ا أو اما ل ا 
زيادًا على ذلك؟ هذا سبب الخلاف. 

الجمهور يقولون: إن الداخل إلى الجوف فإنه مفطر في الجملة» 
عندهم يعني في خلاف عندهم في الاستثناءات لكن لا يشترطون تغذية 
ولا يشترطون كونه أكلًا أو شربًا. 


وی 

كا مك لشكس) 

القول: العاتى :تجاه بخض المفغاصوية أن الدخول إل اجرف 

ليس مناطًا للتفطير بمجرد بل لابد أن يضاف إلى ذلك أشياء أخرئ» أو 

حت ربما توجد أشياء أخرئ لا تضاف إلى الدخول إلى الجوف» طبعًا 

مناط التفطير في ماذا؟ في الأكل والشرب» عندنا مناطات أخرئ مناط 
التفطير بالجماع والشهوة الأمور هذه ليست بحثا عندنا الآن. 

فكثير من المعاصرين أخذوا بقول أن الدخول إلى الجوف ليس 

مفطرًا إذا مشينا علئ هذه الطريقة ستختلف ستنعكس كثير من الأحكام 

الى سارها الان لكن الان سكي عا طريقة جور ولا سما 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


فصلّ: وأمّا ما به التفطيرٌ فالبحث فى أفراده كثيرٌ 
وخرَّجَ الحكمّ لذي الأشياء شيخي المَّعَيْمِنُ أي: الأحسائي 


* أقول : 


كتب الشيخ أحمد القعيمي في «الحواشي السابغات» تخريج هذه 
المسائل على مذهب الإمام أحمد فليس لي فيها سوئ النظم ليس لي 
فيها إلا أنظمهاء طبعًا لو جئت انظم قرار المجمع» قرار المجمع ماشي 
غلا قاغدة تخالف قاعذة المذهي ولذلك سرت عل هذاء وم أآزاد 
أن يسير على قرار المجمع سنشير إلى بعض الخلافات ويعرف أن 
مناطهم في التفطير مختلف . 
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* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


5 5 َه قمر 5 0 م سا اه 
و ۱ أ ا و و ل اه 7 5 ص 
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وغيرٌها إن لم تصل للمَعِدَهْ صم الصٌّيامٌ لا تكون مُفْسِدَهْ 
* أقول : 


التبرع بالدم هل هو مفطر؟ على القول بأن الحجامة لا تفطر فإن 
التبرع بالدم لا يفطر لا يوجد مناط للتفطيرء والقول بأن الحجامة لا 
تفطر هو قول أكثر الفقهاء بل كل المذاهب ما عدا الحنابلة يقولون 
الحجامة لا تفطرء على القول بأن الحجامة تفطر وهو المعتمد عند 
الحنابلة» لهم في هذا طريقتان: 

طريقة من يقول: إن الفطر بالحجامة تعبدي ومن يقول بأن الفطر 
بها معلل» من يقول أن الفطر بها معلل بالضعف فهنا يصح أن تقيس 
التبرع بالدم علئ الحجامة هذا خروج الدم يسبب ضعفا وهذا خروج دم 
يسبب ضعفًاء على طريقة أن الفطر بها تعبدي وهو الظاهر أنه هو 
المعتمدء عند الحنابلة» فإن التبرع بالدم لا يقاس على الحجامة وكما 
قرره الشيخ التبرع بشيء من دمه فليس كحكم حاجم من محجمه. 

ننتقل إلى الإبر وهي من المسائل المتعلقة بالتفطيرء وهي على قسمين : 

القسم الأول: الإبر المغذية وهذه مفطرة» وهنا نريد أن نتكلم عن 
قضية نحن قلنا في الأساس أن مناط التفطير هو الدخول إلى الجوف» 
وان قضية التغذية ليست مؤثرة في موضوع التفطير» طيب شوفوا العلوم 
ليس فقط الفقه» العلوم فيها قواعد» وفيها خروج عن القواعد ليس فقط 
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في الفقه» الفقه فيه قواعد وفيه خروج عن القواعد أو لا؟ فيه خروج 
عن القواعد واستثناء من القواعد وتخصيص العلة وهو يسميل عند بعض 
آهل العلم الاستحسان» ثم العدول» سمه استحسان أي نظير خذ به 
أحيانا . 

لو جئنا وقلنا نظرنا في مقصد الشرع من الصيام» طيب المقصد 
هذا حكمة ليس علة يدور معها الحكم وجودًا وعدمّاء نجد أن الإنسان 
لو قلنا له تستطيع» الآن صار الإنسان يأخذ إبر مغذية ويدخلون له 
محاليل مغذية لا تصل من الجهاز الهضمي تدخل من طريق الدم. 

لو قلنا بهذا صار لا يبقئْ من معاني الصيام الشرعي شيئّاء 
بالحكم» خلينا نتكلم عن الحكم الصيام الشرعي لا يبق فيها شيئَاء 
هذا النظر قد يوجب على المجتهد أن يعدل عن القاعدة» وهذا ليس 
خروجًا عن المذهب» لأن من قواعد المذهب العدول عن النظائر 
لموجب» ولمعنيلء لكن هذا فقة دقيق» وهذه القضية لماذا تكلمت عنها 
هنا؟ 

بعض الناس يقولون المذاهب ليست صالحة للعمل بهذا الزمان 
وجب أن ترك المذاعيب: وان تلفق بين المذاعب» لا تظن أن المذاهب 
هو المسطور في المتون فقط» نحن إذا كان عندنا عالم تشبع بالمذهب 
يأتي في مسألة يقول مقتضى المذهب أن يترك القاعدة هناء هذه قضية 
ایت ناته هنا 

إذن هتا حا لو جاء واعحة قف فيد بخروف البلعب ويقول أن 
الإبر المغذية لو لم تصل إلى الجوف لا تقولون تفطر نقول لاء هذه 
نعدل بها عن مقتضئ حروف القاعدة» الإبر إذا لم تكن مغذية» الإبر 
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غير المغذية إن كانت تصل للمعدة فإنها تفطر وإن كانت لا تصل للمعدة 
فإنها لا تفطر هذا الذي قرره الشيخ . 

هذا التقرير نريد أن نستطرد فيه استطراد يسير وهو مهم جدًا 
والشيخ الجعيمي نفسه قال هو من المسائل المشكلة في المذهب وهو 
قضية تحديد وتحرير معن الجوف» هل الجوف هو المعدة» أو الجوف 
هو الحلق والمعدة» أو من الحلق إلى المعدة» أو الجوف هو الجهاز 
الهضميء أو الجوف هو باطن البدن وهو أعم من ذلك» أو الجوف 
أخص من باطن البدن وأعم من الجهاز الهضمي فيدخل فيه الدماغ 
مثلا؟ قضية فيها إشكالات. 

وهل الجوف هو المجوف في البدن أو المجوف في البدن الذي 
ل فيل الدواء ااا "هله كليا فا وإتكالات حررها قد 
أن تحرر هذه المسائل لا يتسع المقام لتحريرها وتحريرها ليس من 
النوازل» لأنها مسألة فيها بحث عند الفقهاء ارجعوا لشرح العمدة عند 
ابن تيمية ارجعوا للجويني من الشافعية› ارجعوا لكلام المرداوي في 
الإنصاف» يشترط أن تكون فيه قوة تحيل الدواء والغذاء بعضهم أطلق 
كل هذه الخلافات ستؤثر معنا هنا في قولنا إلى المعدة أو قولنا إلى 
الحلق أو حتى إلى المريء إلى آخره. 

إذن الشيخ هنا الواضح عندنا أن المعدة لا شك أنها جوف هذا 
ليس فيه إشكال» المعدة جوف» فإذا وصل المعدة فهذا لا إشكالء» إن 
لم يصل إلى المعدة فإنه لا يفطر إلا أن يصل إلى الجوف كل على 
مذهبه في تحرير معن الجوف» ولذا قال: 
ومايُرى من إَر مُقَذَيَا فطّرّفي قياس ماقدرُويًا 


وی 
ك کے 


أي : عن الفقهاءء المعاني العامة التي قياسها يقتضي التفطير 


وغيرها إن لم تصل للمَعِدَهُ صح الصَّيامْ لا تكون مَفْسِدَهُ 
أي: غير الإبر المغذية لا تكون مفسدة إن لم تصل إلى المعدة. 
۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر ل 
ا ال يل الكلوي؛ ففق إلى مزيدٍ نظرء وننتظ 
6 اقول : 
ثم انتقل بعد ذلك إلى مسألة الغسيل الكلوي» الشيخ القعيمي 
طبعا عَندنا أول شيء نقرر الغسيل الكلوي فيه قولان: 
القول الأول: عدم التفطير. 
والقول الثانى : التفطير . 
الشيخ القعيمي تردد وقال يفتقر إلى مزيد نظر! 
لعل الله يفتح على الشيخ ويجزم في هذا الشيء» لأن التردد على 
قولين التوقف هل هو قول أو ما هو قول؟ أنا عندي توقف في مسألة 
التوقف هل هو قول أو لاء فهل قولي بالتوقف قول؟ ما أدري» المقصود 
أن الشيخ عنده توقف» هناك قولان: القول بالتفطير وقول بعدم التفطير» 
القائل بعدم التفطير يكفيه التمسك بالأصل الأصل أنه لا يفطر. 
الذي يقول بالتفطير له في هذا مناطًا أو دليًا أولا الخارج: دم كثير 
يخرج من الجسم فيفطر على قياس الحجامة» هذا يصح على طريقة من 
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ورجح مرة ثانية ويدخحل فهذا دخول شيء إلى الجوف وهذا يحتاج 
تحرير معن الجوف» هذا الذي جعل الشيخ يتردد في هذه المسألة. 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
والفِظرٌ قول لجنة الإفتاءِ للخارج الداخلِ في الدّماء 
واسْتَظْهَرَ التّفطيرٌ بالمنظار إن دخل الحَلْقَ على المُخْثَارٍ 
2 أقول : 
اللجنة الدائمة للإفتاء للخارج الداخل في الدماغ يعني أشار إلى 
العلتين الخارج والداخل في الدماء» ولا سيما الدم يدخل لا يدخل 
الدم كما هو بل يضاف عليه أشياء ويكون فيه قدر. 
ثم انتقل إلى ما يترتب على التفطير بالدخول إلى الجوف عندنا 
مسائل كثيرة معاصرة تترتب عليهاء الفطر بالوصول إلى الحلق أو 
المعدة الحلق والمعدة هذا من الجوف هذا واضح» يترتب على هذا إذا 
دخل المنظار. 
المنظار عدن كثير من العملياف الج اخة يعتاحون أن يدالوا 
منظار يرئ به الطبيب داخل الجسمء جهاز يشوف الطبيب ماذا بداخل 
الجسم» تطور طبي وكذاء فهذا المنظار يدخل ويستقر أو يخرج؟ يخرج 
مرة ثانية» عندنا لا يشترطون استقرار الشيء في الجوف للحكم بالتفطير 
ولذلك استظهر الشيخ التفطير بالمنظار» إذا دخل المنظار إلى الجوف 
يفطرء لأن ليس من شرط التفطير بالدخول إلى الجوف عندنا 
الامشران» يعض الجذاهب يشترطون "أن يذل وسعقر هيدنا لا يشرط 


و كك 


قال: 
واسْتَظْهَرَ التّفطيرٌ بالمنظارٍ إن دخلّ الحَلْقَ على المُخْتَارٍ 
أي : على القول المختار واضح. 
الثاني: القسطرة» القسطرة تدخل وخلاص توضع في مكانها 
وتترك في الجسم . 
+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


a RÎ‏ ةقاي نتن 
وهكذا KELE‏ البُخُورِ إن يصلٍ الحَلْقّ على المنصور 


واسْتَظهَرَ التّحريمٌ في المعجون 
مِنَ الرّوالِ والَّذِي مِنَ الدُبُرْ 
وقطرةٌ في العين أو في الأنفٍ 
وقطرة في العين أو في الأنف 


كاليِلْكِ ذي التَحَلْلٍ المظعوخ 
والكُرْه في الفُرْشَاةٍ ذا يُعْتَبَرٌ: 
كالحقن وا لتحميل فطرًا يعبر 
أو أذن واصلة للحوفي 
أو أذن واصلة للحوف 


0 


اله 


إن لم تصل؛ ااا 
أو مثلَّ ما فى عينه قد قطّرَّه؟ 


كَالحَلْقٍ والدماغ ذي مُفْظَرَهْ 
هل كتمضمض تكون الغرغرة؟ 
6 اقول : 
القسطرة إذا دخلت من طريق الحلق» أو دخلت إلى المعدة فإنها 
مفطرة على ما سبق» الثالث: مسألة استنشاق البخورء البخور جرم 


يدخل إلى الجوف من طريق الأنف النبي بي قال في الحديث: «وبالغ 
فى الاستتشاق إلا أن تكون صائما»» ولهذا قال: 
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وهكذا میق ق البُخُورٍ إن يصل الحَلْقَ على المنصورٍ 

المنصور يعني القول المنصور الات رور إِذَا مستدشی 
البخور إذا وصل الببخور إل حلقه أ دخل إل جوفه من خلال الأنف 
فإنه يفطر أو لا يفطر؟ كل هذا مبنى على مناط التفطير الذي ذكرناه فى 
الأول الوصول إلى الجوف. 

نقول هذه مسائل الآن» الفرشة والمعجون ممكن أن تلحقها بباب 
ما يكره في الصيام وما يستحب عند الفقهاء. الفرشاة والمعجون» عندنا 
أولا المعجون الشيخ يستظهر أنه كالعلق ذا التحلل» العلماء عندهم 
أجزائه شيء هذا لا يفسد الصيام لأنه في الفم والفم خارج البدن ليس 
من الجوف. 

أما العلك المتحلل الذي عند مضغه يتحلل من أجزائه فالغالب يدخل 
نقول : إذا حصل التحلل حقيقة ودخل إلى الجوف فسد الصيام. 

هل المعجون» المعجون متردد بين أن يعطى حكم السواك وبين 
أن يعطئ حكم العلك المتحلل الشيخ يقول الأظهر إلحاقه بالعلك 
المتحال E E‏ لا هذا شيء 
ولهذا قال: 

واسْتَظهَرَ التَحريمٌ في المعجون كالعِلكِ ذي التَحَلْلٍ المظنون 

العلك المتحلل الذي يظن أن أجزائه تتحلل مبنيل المسألة عليل أن 
غالب الظن تحلل أجزائه ودخوله» حكم التكليف التحريم والوضعي أنه 
إن وصل الحلق مفطر › قال: 


ا يه 
فَإِنْيَصِلٌ لحَلْقِهِ فمُفْطِرٌ والكرْه فى الفُرْسَاةٍ ذا يُعْتَبَرٌ: 
وإن لم يصل مفهوم المخالفة فإنه محرم لكنه لا يفطرء لكن مجرد 
أنه عرض صومه للإفساد بشيء يغلب على الظن إفساد الصوم به فإنه 
يحرم»› الفرشاة بدون معجونء» لو أخذ فرشاة بدون معجون هذه 
لا يمكن أن تلحق بالعلك المتحللء» لکن هذه يمك أن تلحق 
بالسواكه والسواك حصا سيت السواك للصائم عندنا يكره بعد 
الزوال» المذهب عند الحنابلة أنه يكره للصائم أن يتسوك بعد الزوال 
الخللاف مشهور , بين أهل العلم في هذه المسألة» الحنابلة يقولون يكره 
بعد الزوال» من ييقول له یکره بعد ۰ كراهة فئ الفرشاة» 
ا قال: 0 ا ذ1-تعتيو 
أنها 5 TT e‏ والذى هن الذي الآن سيلك 
يقول: 
مِنَ الزّوالٍء والذِي مِنَ الدبر كالحقنٍ والتحميل فِطرًا يُعْتَبَرَ 
هذه مسألة الداخل من الدبر مثاله الحقنة الشرجية والتحاميم» 
الحقنة الشرجية موجودة عند الفقهاء ونصوا عليه أنه إذا احتقن وهو 
الأمر الثاني التحاميم وهى الآدوية التي توضع من الدبر معروفة 
شيء يابس يتحلل إذا وضع في الدبرء فهذا يفطر أو لا؟ كما سبق 
عندنا فى قاعدة التفطير أنه الداخل إلى الجوف فهذا حكمه أنه مفطرء 
حتئ لو قلنا إن الجوف هو ما فيه قوة تحيل الدواء والغذاء هذا فيه 
أو لا؟ الداخل من الدبر فيه هذا المعن. 
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ثم انتقل إلى القطرة» القطرة لها صور: إما قطرة العين أو قطرة 
الأنف أو قطرة الأذن» هناك قطرة تدخل من العين هناك قطرة تدخل 
من الآنف قطرة تدخل من الأذن» أما التى تدخل إلى العين أشبه شىء 
بها عند الفقهاء الكحلء أما الى ا بين الا لقي شيف ےا 
الاستنشاق وأما التي تدخل من الأذن. 1 
بالنسبة لحكمها إن وصلت للجوف فإنها مفطرة سواء كانت إلى 
الحلق أو إلى الدماغ أو إلى المعدة هذا واضح الدماغ والحلق والمعدة 
هذا من الجوف قلنا لكم في إشكالات معينة في تحرير معنم الجوف»ء 
إن لم تصل فإنها لم تفطرء وهذا معن قوله : 
وقطرةٌ في العين أو في الأنفٍ أو أذنٍ واصلةً للجوفٍ 
واصلة حال رامیت خبر» يعني : 
وقطرة فى العين أو فى الأنف أو أذنٍ واصلةللجوف 
والخير لر بات e‏ الخوف مغاله؟ 
كالحَلْق والدماغ ذي مُفْصَرَه إن لم تصل؛ فإنّها مُغتفرةُ 
طيت نات الآن إليل الخرظرة يماذا تحلى؟ ترفن الخرغرة إنساك 
يضع هذا شترض يد حقلت أن وذاري أن نبجو من ذلك هل الغرغرة 
تكون كالمضمضة أو تكون كالكحل؟ إن قلنا كالمضمضة لا تفطرء وإن 
قلنا كالكحل فالكحل إن وصل حصل به الفطرء والشيخ تردد في هذا 
ونظمت هذا وقلت: 
هل كتمضمض تكون الغرغرة؟ أو مثلّ ما في عينه قد قطّرَه؟ 
يعني هل تكون الغرغرة كتضمض . 


وی 
5د ج 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


واختلفوا فيمايُِبَحٌ للرَّبُو قيل: مُمَطَرٌ- وهذا المذهبٌ 
والبَنْحُ عن طريقٍ الاستنشاقي ممَطَرٌإِنَْ مرَّبالأحلاقي 


و و؟ 


وإن يكن بإبرةٍ آي في اليدٍ أو نحو وركو؛ فغير مَفسِدٍ 


ثم انتقل بعد ذلك إلى مسألة مشهورة في المفطرات وهي مسألة 
بخاخ الربو» الربو مرض يتعلق بالجهاز التنفسي يتداوئ منه أو من 
الأشياء التي تستعمل البخاخ هذا البخاخ يدخل إلى الإنسان فيوسع 
الشعب الهوائية طيب هذا بخاخ الربو قيل إنه مفطر وقيل إنه لا يفطر 

أن بعضهم يقول هو مثل الهواءء يعني إذا تنفس الإنسان بقوة 
الهواء هل يضره هذا؟ لا يضره مهما كان فى الهواء من أكسجين 
أو نتروجين يعنى هذه التفاصيل الموجودة فى الهواء لا علاقة للإنسان 
بهاء ثم قالوا إن الإنسان عندما يتمضمض يبقل في أشياء يسيرة في فمه 
أشياء أقل من الأشياء التي تدخل مع المضمضة فقالوا هذا يدل على أنه 
لا يفطر. 

الآخرون قولوا نعترض على هذا بالفرق» المضمضة الذي يدخل 
الباقي بعد المضمضة متعمد أو حصل ذلك دون تعمد؟ دون تعمد فيقال 
بالفرق بين المسألتين» ثم يقولون هذا يختلف بمجرد الهواءء فهذا الذي 
قرره الشيخ القعيمي . 
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ثم انتقل إلى البنج» البنج معروف هو الذي يخدر الإنسان» فالبنج 
نوعان: نوع يمر عن طريق الحلق إما أنه يدخل عن أكسجين يعني عن 
طريق التنفس عن طريق الحلق فهذا مفطر»ء وقد يكون البنج لا يمر 
بالحلق ولا يدخل بالجوف مثل بنج موضوعي يعملون له عملية في يده 
أو شيء فيضعون بنا موضوعيًا في هذا المكان فهذا لا يفطر. 

والأحلاق: جمع حلق يعني إن مر بحلق الإنسان» حلق زيد 
وعمرو. 

وإذا كان البنج موضعيًا لا يدخل إلى الجوف فهذا غير مفسدٍ 
للصوم. 


e ع‎ 


E IA IR AR EEE 


AR AR AR AR ARN 


أول مسألة عندنا في الحج: السعي والطواف في الأدوار العلويةء 
معروفة صورة المسألة أو لا؟ المسعى كما تعلمون يضيق عن أهله في 
السابق يعني اتخذ لمعالجة الزحام في المسعى طريقان: الطريق الأول 
الأدوار العلوية والطريق الثانى التوسعة العرضية» والآن سنذكر الأدوار 
ثم نأتي إن شاء الله إلى الس 

فالسعي والطوف في الأدوار ما حكمه؟ القول الأول: وهو قرار 
هيئة كبار العلماء أنه يجوز وهذا الذي عليه عمل الناس ولا يكاد الناس 
يعرفون القول الثاني عليه عمل الناس» القول الثاني نذكره لكم أنتم 
طلاب علم وهو قول الشيخ الأمين الشنقيطي كن صاحب أضواء البيان 
فإنه كتب وجهة نظره متحفظًا على القرار هو كان عضو في هيئة قرار 
العلماء أثناء صدور القرار لكنه كتب وجهة نظر تحفظ بها على القرار 
ارجعوا لها لأنكم طلبة علم فيها من متين العلم ومن إعمال القواعد 
وأشياء جميلة ومفيدة» لكن الذي عليه عمل الناس صحة الطواف فى 
الأدوار. ٠‏ 

ولا ينبغي للإنسان هذه فائدة مسلكية مادام الناس على قول معتبر 
صدروا فيه عن أهل العلم لا ينبغي للإنسان أن يشوش عليهمء 
لا تشوش على الناس عباداتهم» كما قلنا ما دمت تلفي مذهبًا صحيحا 
مسوغًا له ولو مرجوحاء نعم. 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


السَّعيْ والطوافٌ في الأدوار يجورٌ- فتوئ هيئة الكبار 


قوله: «هيئة الكبار».ء أي: هيئة كبار العلماء. 


انتقل الآن إل بحث يتعلق بمسألة تصريح الحج» تحصيل تصريح 
الحج» تعرفون أيها الإخوة الكرام» كثرة شوق المسلمين إلى المسجد 
الحرام وإلئ بيت الله كك وكثرة الراغبين في الحج. مع عدم وجود 
الإمكانات المساحية يعني المساحة لا يتسع أن يحج المسلمين كلهم. 
ولي الأمر رأئ أن يحدد الموضوع عبر طرق معينة من ضمنها مسألة 
إصدار التصاريح للحج. 

طيب الإنسان الذي ليس عنده تصريح للحج هل نقول إن تحصل 
تصريح الحج شرط لوجوب الحج» بمعنئ أن الذي ليس عنده تصريح 
للحج نقول لا يجب عليك» أو نقول إنه شرط للزوم الآداء ما الفرق 
هن السالين؟ 

عندنا مسألة عند الفقهاء اسمها يعنى يعتبر سلامة الطريق أو كون 
الإنسان يجد طريقًا عار إل ييف الله هه هل هذا عمد اتيا 
شرط للوجوب أم شرط للزوم السعي؟ من يقول أنه شرط للوجوب»› 
يقول إن الإنسان إذا عجز فلا يخرج من تركته» ولا يجب عليه أن 


6 له 
يستنيب غيره» ومن يقول إنه شرط للزوم السعي يقول إذا لم يتحقق لك 
فلا يجب عليك أن تسعى بنفسك لكن لا يسقط عنك الحج» إذا مات 
يخرج من تركته» وإذا استطاع أن يستنيب فإنه يستنيب. 

فما هو المقرر هنا؟ نقول أكثر الفقهاء يعتبرون مثل هذا من باب 
شرط الوجوب. 


+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
تحصيل باغي الحجٌ للنّصريح شرظ وُجُوبِهِ على الصّحيح 


هذا أيسر على الناس» لو قلنا إنه شرط لزوم الأداء معناه لابد أن 
يخرج من التركة وهكذا. 

ثم انتقل بعد ذلك إلى مسألة نوازل المواقيت» المواقيت والحج 
أيها الإخوة الكرام المواقيت المكانية طبعًا المقصود وهو الأصل غالبا 
إذا أطلقت المواقيت المكانية» عندنا فيها نازلتان: 

النازلة الأولئ الإحرام في الطائرة» إذا مر الإنسان من الميقات 
في الطائرة هل يحرم فوق الميقات أو نقول هذا ليس إحرامًا من 
الميقات؟ القاعدة دائمًا أن الهواء له حكم القرار» ولهذا المقرر عند 
أكثر العلماء أن الإنسان إذا مر بالميقات على الطائرة يحرم فوق 
الميقات ويكون الهواء له حكم القرار» وهذا معني قوله: 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


يُحْرمُ جاج بطائراتِ فوق المُحَاذاة أو المِيقَابٍ 


أي فوق المحاذاة الميقات أو فوق الميقات نفسهء فإن مروا 
بمحاذات الميقات أحرم من فوق المحاذات وإن مر من الميقات نفسه 
أحرم من نفس الميقات لأن الهواء له حكم القرار» طبعًا هنا بحث 
أشير إليه إشارة وهو ما معنى المحاذاة» ليس هذا محل بحثه» فيها 
كتب فيها بعض الأبحاث. 

المسألة الثانية من نوازل المواقيت: هل جدة» طبعًا ما هي 
خاصية جدة؟ جدة فيها مطار وميناء وكثير جدًا من الحجاج ينزلون في 
مطار جدة أو في ميناء جدة» فهل نسوغ للحجاج الذين يأتون من طرق 
كثيرة من العالم خاصة أن كثير من خطوط الطيران لا تعلن أصلا عن 
قضية المرور بالميقات أبدًا تنزل في المطار مثلك مثل غيرك. 

فهل نقول أن جدة تعتبر ميقانًا؟ في حاجة داعية إلى هذا إلى 
ااا جد قات بالاعضان الذى E‏ :قيال يقال بأن جدة 
ميقات لمن ينزل فيها من الحجاج ينزل في مطارها أو مينائها أو لا 
نقول ذلك؟ المقرر أيها الإخوة الكرام أن جدة ليست ميقاتا إلا لأهلهاء 
لأن أهل جدة دون المواقيت» أو لمن يقدم من سواكن» من السودان» 
فيكم أحد من السودان؟ 

طيب فا هي الخاصية؛ السواكن لماذا؟ هل في اثقاقية بين 
المملكة العربية السعودية نقول تعطي خاصة؟ نقول شوف هذا ينبني على 
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قضية معنيل المحاذاة» ما معن محاذاة الميقات» آنا سأرسمها هنا 
بشكل سريع» أفترض أن اللون الأخضر هذا جدة» وأن هذا اللون 
الأصفرء ما يظهر؟ شوف الأخضر هذاء رأيته يا شيخ؟ هذا الأخضر 
جدة والأصفر لملم» هذه سواكن» لونها أبيض مثل قلوب أهلهاء خرج 
الحاج من سواكن» الحاج طلع من سواكن ذاهب إلى جدة» وصل جدة 
هذه هي لملم حاذاها أو لا؟ إلى الآن لم يحاذي لملمء اللي جاي من 
الجنوب» طبعًا البحر الأحمر هو ما بين المدينتين» طيب إلي جاي 
لجدة من الجنوب من هنا يصل جدةء حاذئ لملم أو لا؟ حاذی لملم. 

مر عليها وهو في البحرء إذن ما الحكم؟ يجب أن يحرم من 
محاذاة لملم» الذي يأتي من الشمال عندنا مدينة اسمها الجحفة نفترض 
افتراض هذه الجحفة» الرجل الذي يأتى من الشمال جاي إلى جدة 
ماذا سيحصل؟ هذا الجحفة وهو في البحرء لأجل ذلك في السابق 
الحجاج الذين يأتون من سواكن يصلون إل جدة دون محاذاة الميقات» 
لا هم حاذوا الجحفة ولا حاذوا لملم فنقول يحرمون من جدة بطبيعة 
الحال» طيب لماذا لا يحرمون من أمام نقول لا كمل الطريق إلى مكة 
وسوف تحاذي لملم هناء وهذه مكة. 

لماذا لا نقول يحرم من هنا؟ قالوا لأن أقرب المواقيت من مكة 
مسافة مرحلتين» وهذه المسافة أقرب من مرحلتين أقل والواجب أن 
يحرم من مسافة مرحلتين فيحرم من جدة» هذه قضية سواكن كي 
لا يزعلون الناس يقولون لماذا أهل سواكن فقط أعطيتهم هذه الخاصية. 

إذن الحكم في الحقيقة ليس خاصًا بسواكن بل كل من كان أتي 
من الغرب تمامًا أي أحد يأتي من الغرب الغرب تمامًا له نفس الحكم» 
بحسب الطريق ما عندي تخصص دقيق فى الجغرافيا. 
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*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


جُدَّةٌ مِيقاتٌ فقط للسَّاكِنٍ بها وللقادم من سواكن 


نأتي الآن إلى بعض النوازل المتعلقة بملابس الإحرام» المسألة 
الأولئ: ملابس محظورة على المحرم على الصحيح وهي ما يشبه 
التنورة المحرم الذكر في عندنا بعض الإحرامات تكون مطاطية لا تلف 
أنت تلبسها مثل ما تلبس المرأة التنورة أكثر العلماء المعاصرين أن هذا 
لآ بعر أن هذا يعر ع الط أن م الط ايكون ما 
على عضو وهذا مفصل على حقو الرجلء الأول: 


2 قال 0 وفقه الله وغفر له : 


لا يُحْرِمُ ا في التَُّورَهْ أو أرُرٍ المَخيط ذِي مَحْظُورَ: 


وعلم من مفهوم الكلام أن المرأة لا أصل للمرأة ليس من 
محظورات الإحرام في حقها لبس المخيط فلا تدخل معنا. 

المسآلة الثائية أشياء جاكزة وذكر منها النظارة والكمامة النظارة 
يلبسها الإنسان في وجهه» والكمامة يلبسها الرجل على وجهه إما أحيانًا 
لأجل العدوئ أو لأسباب أخرئ الصحيح من مذهب الحنابلة أن 
الرجل ليس من محظورات الإحرام في حقه تغطية الوجه» وبناء على 
ذلك لو ليس الكيامة قلا باس لهاذا؟ لآن تت الرعية ليس من 


5 53 


فيها خلاف مشهور عند أهل العلم وقيدت بالرجل» من أين يؤخذ 
النظم . 
+ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
وسدة اا NET a‏ 

*# أقول : 

إذن عاقد هنا يخرج العاقدة» وأحيانًا يطلق العاقد يقصد به الجنس 
لكن هنا لاء قصد به العاقد دون العاقدة. 

أمّا بالنسبة للمرأة فالمرأة محظورة من تغطية وجهها من دون أن 
تكوة ی چا اذ كانه عقي ا ل ندا 
ولاقنس شونا ضاطا بالرسهة مدل سد طيقا دنا E NS‏ 
رائحة زكية هل هذا يدخل فى الطيب المحظور أو لا؟ نقول له 
صورتان: الصورة الأوليل: أن يكون ريحه طيب وليس طيبًا فى عرف 
الناس فهذا جائزء لأنه ليس من الواجب على المحرم أن يتقي الرائحة 
الزكية وإنما الواجب عليه أن يتقي الطيب مثل ماذا؟ قال الناظم : 

الصورة الثانية: كالليمون أن يكون مطيبًا بما هو طيبًا عرفًا برائحة 
السك اتا الع ت اء قد يترود ا لاان ها تل عله 
فواكه» طيب الفواكه الآن كثيرًا منها صار طيبًا فى عرف الناس فهذا 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
ما طابّ ريِحُهٌ من الصَّابونٍ وليس طِيبًا- جار كاللْيمُون 


6 اقول : 
مثل ماذا؟ 

الآن نأتي أيضًا قضية تتعلق بنوازل في المسعل الأول الأدوار 
ذكر هنا مسألتين: المسألة الأولى: حكم التوسعة من جهة الشرق يعني 
عكس اتجاه الكعبة من الجهة الأخرئ هذه حصلت قبل عدة سنوات 
وصدر فيها الآمر من ولي الأمر بان يوسع المسعى لأجل أن يتسع 
للناس» دار فى ذاك الوقت أبحاث وكتابات فى ذاك الوقت وقرارات 
وفتاوئ وخلاف طويل عريض» حاصله اختلاف العلماء على قولين: 

القول الأول: الجواز. 

والقول الثاني : المنع. 

القول الأول: الجواز من أشهر من قال به شيخنا الشيخ عبد الله 
الفقهى أما من جهة الذي عليه الناس ولا ينبغى التشويش عليه هو أن 
الناسن عل القول: بالجواز: 
جهة الشرق» وقد صدر به قرار هيئة كبار العلماء فى ذلك الوقت» طبعًا 
الهيئة لم يتفقوا كلهم بعضهم أجاز لكن أكثرهم كانوا لا يرون التوسعة 
فى ذاك الوقت والله أعلم ونها ترك الى الله أعلم . 


یا 

لعه. سے 

المسألة الثانية من نوازل المسعئ هل المسعى مسجد؟ في السابق 

كان المسعئ مكان خارج المسجد» ما له علاقة بالمسجد ليس بناء 

أصلا يسعى الناس بين الصفا والمروة بعد ذلك لما توسع المسجد 

ودخل المسعى في البناءء هل هذا البناء يُعطل حكم المسجد أو لا؟ 
المجمع في أول الأمر قال ليس مسجدًا وهذا قوله: 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


TT 
وقد تق المجمعٌ حُكُمَ المسجدٍ عن موضع السَّعْي؛ فلم يُشَدَدِ‎ 


لم يشدد لأنه حينئذٍ يجوز للمرأة الحائض أن تسعى» القول الثاني 
كونه مشعرًا الصفا والمروة أجاز الشرع للحائض أن تسعى فيها يعني 
وحينئل نقول أن البناء الحاصل هذا ليس بناء مسجد وإنما بناء مسعیٰ » 
ها سب الخلاف. 

انتقل بعد ذلك إلى مسألة البئاء في منل» النبي كيه قيل أنبني. لك 
قبة؟ فقال: «من مناخ ما سبق»» فالأصل أنه لا يبن في منئ لأن هذا 
ماخر لمن سيق» طيب عدا وجات الاج ال ت ب الأموز 
وتنظيمها وكذاء صدر قرار هيئة كبار العلماء بجواز البناء بشروط : 
عن الأسبق» والشرط الثانى أن يكون بغير معاوضة» يعنى لا يجوز أن 
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يبن بناء ثم يباع للناس أو يؤجر للناس هذه البقعة التي هي بقعة 
المشعر فاتقرطت الم هنين الشرطين» > وهذا فرك الاق : 


* قال 0 وفقه الله وغفر له : 


ت ا 5 ٠‏ و ء۶ 


3 أقول : 

حينئذٍ إذا أخذ عوض يؤخذ مقابل توصيل كهرباء توصيل خدمات 
لا مقابل تأجير البقعة. 

ثم انتقل إلى نوازل تتعلق بالجمرات أول نازلة تتعلق بمسألة 
توسعت حوض الجمرات» تعرفون حوض الجمرات أصغر مما هو عليه 
الآقه الآن ضار كيبي اكه يضيب هذا الح الكثير كل المتروط 
يصب في الموضع القديم» حكم التوسعة صار فيها خلاف عند آهل 
العلم والعمل قلنا جرئ على جواز التوسعة» قال: 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


جور في حوض الجمّار التَّؤْسِعَهُ قرار هيئةالكبار مَنَعَه 


TE 


: قول‎ E2 

صدر قرار هيئة كبار العلماء في السابق أنه لا يجوز التوسعة لكن 
د أدري هل صدر بعذله قرار بالتجويز لكن المقصود عمل الناس» 
خاصة أن الحوض الكبير هذا يصب في الموضع القديم. 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وجار رَبك لاجيار ي القرار أ ويخ الأثوار 
0 كيو 
6 اقول : 


*# مسألة في نوازل الجمرات: الرمي من أدوار علوية. 


لأن الهواء له حكم القرار والمقصود أن هذا الموضع يصل إلى 
وصحبه أجمعين والحمد لله رب العالمين. 


ع1 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
الور التَقْدِيٌُ وَالْعْمْلَاتٌ: تَقدٌ؛ قَفِيوِ تح بٌالرَّكَاةٌ 
نشي الثكاه تشقون رامت كاك في شركقٍء ا 
خا عجار القتهاء واج في مَكْةوَجَدَة؛ َلْتَسْمَعُوا 
E‏ أقول : 
# العنوان الأول: تكييف الورق النقدي . 
طبعًا الورق النقدي قبل أن ندخل في تكييفه نقول: الناس في 
السابق كان النقد عندهم هو الذهب والفضة ما في عندهم لا ورق ولا 
معادن أخرئ غير الذهب والفضة» ثم بعد ذلك تطور الأمر ومما حصل 
خبز تعطى إيش من الذهب أو الفضة» فوجد التعامل بعملات تتعامل 
ف الأشياء السيطة والسحقرات وهي تسمل عند الققهاء الفلوسء. تكون 
مصنوعة من الجلود أو من النحاس أو غير ذلك. 
لكنها لم تكن نقديتها كاملة بمعنى أنت لما تروح تشتري فرس ما 
تشترى بالفلوس غالبًا لكن هذه للأشياء الخفيفة يعنى» بعد ذلك نشأء 


وی 
عملت کے 


بعد فترة وجد أن الدول تصدر عملات بدل ما تطلع معك صرة فيها 
ذهب وفضة قال أنا أطلع لك ورقة وهذه الورقة تضمن لك مقدار معين 
من الذهب عندي في خزينة الول أو س القد او غر ذلك 

فأنت ماشي ومعك ورقة مكتوب عليها أن هذه الدولة تضمن لك 
كذا وكذا جرام من الذهب بدل ما تشيل الذهب شيل هذه الورقة» 
وهذه الورقة مغطاة فى خزينة الدولة بالذهب أو الفضة بعض العملات 
كانت مغطاة لاحي ا العملات كانت مغطاة بالفضة ما حكم هذه 
الورقة لما صار هذا الأمر؟ 

صار خلاف كبير بين العلماء منهم من قال هذه الأوراق حكمها 
حكم الذهب والفضة لأنها بدل عنها وقائمة مقامهاء ومنهم من قال هذا 
سند بدين كما أعطيك ذهب خذ هذه الورقة أنك معطيني الذهب» 
وتأتي تروح تقول معي ذهب في الخزينة» فقال بعضهم هذه سند بدين 
فيراعئ في التعامل بها أحكام التعامل بالديون. 

ومنهم من قال بل حكمها حكم الفلوس» النحاس والجلد وكذاء 
والفلوس في بعض مسائلها خلاف حتى داخل المذهب» ما التطور 
الذي حصل وجعل الموضوع لابد إعادة النظر فيه؟ 

التطور الذي حصل أن هذه العملات ألغي غطائها النقدي يعني ما 
عاد الدولة تلتزم لك أنك معك ورقة تعطيك ذهب أو فضة فلغي ما عاد 
في غطاء نقدي يغطي هذه الورقة» طيب ما هي قيمة هذه الورقة؟ قيمتها 
الذي يغطيها في الحقيقة القوة الاقتصادية في البلد» ولذلك لارتباط 
الدولار في يوم من الأيام كان مغطئ بالذهب ثم ألغي الغطاء النقدي, 
ما حكمه الان بعد إلغاء الغطاء؟ 


کک عل 

الحقيقة الذي استقر عليه كثير من العلماء في هذا الزمن بل هو أكثر 
ا هده الاوراق الفتدية كرميدنيا مون اليب 
والفضة وهذا هو تكييفهاء إذن الورق النقدي تكييفه أنه نقد مستقل بذاته . 

قلنا نقد بس لماذا جتنا بكلمة مستقل بذاته؟ يعني ليس هو ذهبًا 
أو فضةء لما تيجي تقول الريال حكمه حكم الفضة والدولار حكمه 
حكم الذهب باعتبار أصل غطائه» تقول الغطاء راح» ما يمكن تقول 
الدولار حكمه حكم الذهب لأنه مغطىء» ما عاد مغطى بالذهب. 

فاستقر قرار المجامع الفقهية قرار هيئة كبار العلماء في المملكة 
العربية السعودية» قرار المجمع الفقهي التابع لمنظمة التعاون قرار 
المجمع الفقهي التابع للرابطة أن الورق النقدي نقد مستقل بذاته» 
خلاص» ليس هو الذهب ولا هو فضة هو شيء ثالث ورابع وخامس 
مات متعددة دولان'زيال إل الخرو» هذا هو التكبيف». 

من ناحية المذهب مذهب الحنابلة عليهم رحمة الله نحن طبعًا 
لماذا قالوا نقد؟ قالوا خلينا ننظر فى وظائف النقد ما الفرق بين العقود 
الف ا الاب ب فوش الاي ج قال ارد ديا 
الخصائص الآتية : 

-١‏ أنها وسيلة للتقويم» أنت لما تقول بكم هذاء قال هذا اللاب 
توب قيمته خمسة عشر مجلد من كشاف القناع» هل هذا وسيلة للتقييم 
الناس كلها تفهمه؟ لاء يقولك هذا قيمته آلف وخمسمائة ريال» كم 
القهوة يقول لك بعشرين رغيف خبزء لاء يقولك عشرين ريال. 

إذن هذا الوجه الأول في الشبه بين هذه العملات وبين الذهب 
والفضة» أنها وسيلة لتقويم السلع» الناس خلاص تقول له عشرة ريال 
عشرين :ريال خلاص يفهم أن هذا قيمته عشرين ريال. 


وی 
E‏ مك کے 


# العنوان الثاني : أنها أداة للتبادل» أو وثيقة للتبادل. 

آنا لو جت أقولك أشترئى هدك اللاب ترب قلت خل هذه 
خمسة عشر طولة من المسك» تقول ماذا أبغى فيهاء المسك هذا ليس 
وسيطًا مقبولا عند كل الناس يمكن أنت ما تريد لكن غيرك يمكن 
برق بالنساف» لعن لها انول لك يكذ وهذا ريال تعن الريان 
شري يد ها قفا 

فهو أيضًا ماذا؟ وسيط للتبادل أو أداة للتبادل» أيضًا هي مستودع 
للثروة» واحد يريد يجمع فلوس يريد يكون غيني كيف يجمع فلوسه 
أوراق نقدية مثلا عندي مليون عندي مليونين» طيب هذه ثلاثة خصائص 
للنقد تشابهت فيها العملات مع الذهب والفضة. 

طيب هل تختلف عن الذهب والفضة؟ في اختلاف مثل ماذا؟ 
يعني من الاختلافات مثلًا أن هذه نقديتها في ذاتهاء ما يقدر يوم من 
الأيام حكومة من الحكومات تقول الذهب خلاص يلغي قيمته» ما أحد 
يقدرء فهذا فرق من الفروق» لكن مقتضى قياس الشبه أنك تلحقه 
بأكثره شبهًا فلذلك قالوا هو أشبه بالنقود منه بالعروض» قالوا له حكم 
النقود» هذا هو التكييف. 

هذا التكييف على المذهب الحقيقة على المذهب يعني ما تستطيع» 
هنا مسا م الال ان 

في نوازل مستجدة بنوعهاء وفي نوازل مستجدة في صورتهاء 
شي ريا واحد قال يا أخي النقد نقول هذا النقد صورة مستجدة 
بنوعهاء ما تعرض لها الحنابلة ما تعرضوا لضابط يمكن نقول هذه 
ينطبق عليها كلامهم في المسألة الفلانية مائة بالمائة نضعها تحتها لا. 


ل 
= ۾ € چ 


كلامهم في الفلوس نقول تختلف الأوراق النقدية تختلف عن 
الفلوس» نقدية الفلوس هل هي نقدية كاملة تستطيع تشتري سيارة وكذا؟ 
لاء تشتري لك رغيفين خبز وخلاصء فلذلك لا يمكن أن نخرجها 
على المذهب تخريسًا بمعنئ إدراك تحت مسألة وضابط لاء تحتاج إلى 
نظر جديد. 

هذا النظر الجديد نظرت فيه المجامع الفقهية هل هو موافق 
للمذهب مخالف للمذهب؟ نقول محتمل» يعني النظر فيها على أي 
مذهب من المذاهب بهذا الشكل وجيه أنها نقدء ولا ينبغي أن نقف 
عند حروف الفقهاء. نقول. والله الفقهاء قالوا باب زكاة النقدين» نقول 
الفقهاء كتبوا باب زكاة النقدين هم ما كانوا متصورين هذه المسألةء 
وسنأتي إلى قضية الربا بعد قليل. 

طيب ما فروع هذا التكييف؟ الورق النقدي بأنه نقد مستقل لذاته 
تصير أحكامه كالآتي» طبعًا هذا قولنا نقد مستقل بذاته هو الذي ذكرناه 
في ولا الوزن النَفْدِيٌ وَالْعْمْكَاتٌ ...2. 

لماذا قال لك الورق النقدي والعملات؟ طبعًا المسألة التعبير فيها 
بالورق النقدي خرج مخرج الغالب وإلا فالنقد قد يكون معدني» وقد 
لا يكون أصلًا ورقي ولا معدني» رصيد في البنك» أنت لما تحول لي 
ان سن SG‏ ادن (التضدةه 
العملات» لذلك قال الورق النقدي e‏ نقد إذا نقد ما الذي 
يترتب على ذلك من الأحكام؟ 

قال لك يترتب على ذلك من الأحكام المسائل الآتبة : 

:١‏ وجوب الزكاة» قال ففيه تجب الزكاة» لأن الزكاة تجب فى 
الك با اق ا اا ل ی ال ن الورن 


ا 
حه سے 


النقدي» هنا مسألة الحنابلة نصوا على وجوب الزكاة فى الفلوس إلا إذا 
كانت معدة للنفقة على استثناء بعض فقهاء الحنابلة» والذي أفهمه أنهم 
قالوا الفلوس تجب فيها الزكاة كالعروض» فالظاهر والله أعلم أن 
مرادهم أنها كعروض التجارة لماذا؟ 

لأن حقيقة هذه الفلوس ما أحد يضع الفلوس يزين بها البيت» هو 
لا يقتني الفلوس إلا لأجل أن يتربح بها ويأخذ شيء هو أنفس عنده» 
فما في أحد يأخذ فلوس كي يقتنيها هو يأخذها ليشتري بهاء فصار 
الأغلب عليها والمقصد الأساسي فيه هو كعروض التجارة» مثل بضائع 
التجار لما يقتني التاجر البضاعة يقتنيها لأجل يبيعها ويشتري مكانهاء 
ای تسن الدلورس هو عا جي و ا ا ا تحب 
فيها كالعروض يعني كعروض التجارة» واستثنل بعضهم قالوا: إلا إذا 
كانت للنفقة» والذي أفهمه يعنى إلا إذا كانت للنفقة يعنى جايب فلوس 
كن طا روت ا اا ااا باحق يذل مها نهدا يكن 
أن تسقط فيها في الفلوس . 

طبعًا كما قلنا إنه لا يمكن» يعنى لو قال قائل: الورق النقدي 
ان علق اله تر هد اا فى قال لرن اع 
نقد نقول هذا اجتهادء فلا يمكن الجزم بعزو أحد القولين إلى المذهب 
والله أعلم وجهة نظر. 

طيب الحكم الثاني من أحكام الورق النقدي قال: «يجري الربا» 
يعني يجري فيه الرباء طبعًا هناك خلاف كبير عند الفقهاء في علة 
عبان الريا» هك شين إشارة بر إل ماعب الحنارللة أن الا 
قالوا العلة في جريان الربا هي الكيل والوزن» وقولهم الكيل والوزن 
يشمل أن كل نقدٍ في زمانهم» في صورة من صور النقد ما شملها 


اك 
= اتات ی 


فاستثنوها وهي ماذا؟ وهي الذهب أو الفضة إذا أخرجته الصنعة عن 
كونه موزونًا قالوا حت لو أخرجته الصنعة يبق ربوي» وأيضًا قالوا 
مسألة أخرئ» قالوا: عندنا إذا بادلوا موزونا بموزونٍ فما الواجب؟ 
التقابض» قالوا إلا إذا كان أحدهما أقدم فدل على اعتبار وصف 
النقدية» وأن وصف النقدية له أثر في باب الرباء ولو لم يكن موزونا 
في هيئة الحلي . 

فهذا يعني يمكن أن يورث تأملًا في أن الحنابلة رحمهم الله 
استغنوا عن التعليل بالنقد بكونهم ذكروا الكيل والوزن» أما وقد ظهر 
نقدٌ غير موزونٍ وهو الورق النقدي» ونحوه» فيحتمل أن يقال: إن 
إجراء الربا فيه ليس مخالمًا للمذهب» وليس مخالقًا لقولهم أن العلة 
الكيل الوزن 

زد على هذه مسألة وهي أنهم كما في المنتهئ طبعًا هذه من 
المسائل التي اختلف فيها الإقناع المنتهى أنهم أجرئ ربا النسيئة بين 
الفلوس والذهب والفضةء ما هو الوصف الذي أوجب الربا فيه؟ قالوا 
ما فيه إلا وصف النقدية» فدل على أن فيه نوع اعتبار» هذا بالنسبة 
لمسالة چان الزياء 

وهنا ننبه تنبيهًا مهما جدًا: وهو أن المقصود بجريان الربا في 
الورق النقدي ربا البيوع» أما ربا الديون فإنه يجري في كل شيء 
بالإاجماع» الإمام بن حزم الظاهري كث لا يرى أن ربا البيوع يجري إلا 
في الأصناف الستة التي في الحديث فقط› ومع هذا هو نفسه يحكي 
إجماع العلماء على أن ربا الديون أو ربا القروض يجري في كل شيء› 


يعني إيه؟ 


يعنى إذا جوزنا الخلاف فى مسألة الورق النقدي هل يلحق بالنقد 


< کے 


في جريان الربا أو لا؟ فثمرة ذلك الخلاف أنني لو اقترضت منك ألف 
ريال تشترط علي أن أردها ألف وكذا يجوز؟ لا يجوز بالإجماع» 
فتذهب تأعذ قرض من البنك أو البتك يأخذ منك قرض في صورة 
الودائع ويلتزم لك بزيادة هذه الصورة ممنوعة بإجماع العلماء لو كان 
القرض إن شاء الله رمل أو تراب إجماع. 

إذن تمرتها متا ؟ ثمرتها نقول. لنا واتجد يقولك يا فلان عتدك 
صرق سما تقول والله أعطبيك أربععاتة وس أو يا فان عندك 
صرف خمسمائة قال خلاص خذ هذا بروح أجيب الصرف وأجيك بس 
هذه فيها إشكال. 

لكن نحن نقول: لو سوغنا الخلاف فإنما في مثل هذه الصورة 
وليس في الاقتراض ولا في الديون» يعني مثلا داخل في عقد تقسيط 
وقال لو تأخرت نزيد عليك لاء هذا لا يدخل هذا لا يجوز باتفاق لأن 
هذا من ربا الديون. 

الحكم الثالث من أحكام الورق النقدي الذي يتفرع عن ذلك 
ولهذا قال: «يجري الربا» الحكم الثالث: قال: «يكون رأس مالٍ في 
شركة» يجوز أن يكون الورق النقدي رأس مال للشركة» وهنا نقول إن 
بعض الناس الذين يقولون إن الورق النقدي ليس بنقد» هم يسهلون 
يظنون أننا نسهل على الناس حتى لا نجري ربا البيوع» لكن أنت بعد 
هذا تصعب على الناس في أمور منها : 

أنه لا يجوز دفع الديات مثلاء تخليه هو مطلوب في الدية بدل 
الذهب تلزم الناس بذلك» ولا يجوز أن يكون رأس مال للشركة عند 
جمهور العلماء منهم الحنابلة» لكن بعض الناس لا ينتبه لا يوازي من 


کک e.‏ 
قوله فهو يركز علئ مسألة معينة ويناقشها وينسئ لوازم هذا القول» لكن 
نحن علئ القول بأن الورق النقدي نقد مستقل بذاته نقول يجوز جعله 
رأس مال في الشركة يعني إيه؟ هذا ليس محله فقه النوازل لأن 
المفترض أن الذي يدرس الأن قد درس معنا جعل النقود أو العروض 
رای هال للشركة: 

هذا الكلام وهذا القول المقرر سابقا أفتئ به من؟ قال: «أفتئ بذا 
المقال جل كبار العلماء» وحيث ورد في النظم كبار العلماء فالمقصود 
به هيئة كبار العلماء في المملكة العربية السعودية» «والمجمع هو في 
مكة وجدة فلتسمعوا» المجمع في مكة وهو المجمع التابع لرابطة العالم 
الإسلامي» والمجمع الذي مقره جدة والمجمع التابع لمنظمة التعاون 
الإسلامي «(فلتسمعوا) . 

ومما يتفرع مسائل على كونه نقدًا مسائل : 
# مسألة: اختلاف الجنس فى الأوراق النقدية. 

قلنا إنه يجري فيه الربا؛ إذن الربا يجري في الورق النقدي . 

الربا المقصود هنا ربا البيوع» ويشتمل على نوعين وهما: ربا 
الفضل وربا النسيئة» ومعلوم أن ربا الفضل يحرم بين كل شيئين إذا كانا 
من جنس واحدء فلا يجوز أن تبادل ذهب بذهب مع التفاضل» لكن 
حرو اا دل ي ام لتلا خرن ر اا 

طيب الورق النقدي الآن هل كل الورق النقدي جنس واحد؟ لا 
الجنس في الورق النقدي يختلف باختلاف الدولة المصدرة. 


" ا 
2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


فِي صَرْنِهًا : تَخَالْكُ الأخئاس بحسب الدَوْلَةٍ لا الْأَسَاسٍ 


إذن اختلاف الجنس فى الورق النقدي يكون باختلاف الدولة 
المصدرة» وتطبيق ذلك عل البحو الأ : طبعًا لما نقول الدولة 
المضدرة اجار من اختلافها باختلاف الاسمء أو اختلافها باختلاف 
الآساس النقدي الذي كان في السابق اللي هو الغطاء النقدي» فلا 
تقول أن هذه غطائها النقدي كان ذهبًا إِذَا هذه وهذه جنس واحد لكون 
كلّا منهما كان غطائه ذهبًا لا وقلنا لكم قصة الغطاء النقدي ما عاد 
لوا وجوه ال 

فنقول: «في صرفها تخالف الأجناس بحسب الدولة لا الأساس» 
ما رأيكم في تبديل الريال السعودي بالدولار الأمريكي جنس واحد 
أو اثنان؟ جنسان مختلفان» هذا يصدر من أمريكا وهذا يصدر من 
السعودية فاختلف المصدرء ما رأيكم في الريال السعودي والريال 
اليمني» جنس واحد أو اثنان؟ جنسان مختلفان» مع أن كلا منهما 
اسمه ريال وكلّا منهما كان غطائه النقدي يومًا من الأيام فضة» لكن 
نقول العبرة في ذلك باختلاف الدولة المصدرة. 

طيب ما رأيكم في مبادلة الريال السعودي بالهلالات» الهللة هي 
عبارة عن ماذا؟ عن واحد من مائة من الريال» فكونها قد سميت هللة 
لا يجعلها جنسًا آخرء قال أعطيك ريال سعودي مقابل تسعين هللة» 
نقول لاء هذا تفاضل» الدولار الأمريكي مع السنت الأمريكي» السنت 
هو مثل الهللة واحد من مائة من الدولار. 


E 
كك‎ 


فالسنت هو جزء من الدولار فهل هو جنس آخر؟ لاء واضحء 
إذن هذا هو الحكم الأول من الأحكام المتعلقة بالورق النقدي. 

الحكم الثاني» طبعًا قوله لا الأساس اللي هو الغطاء النقدي» 
الحكم الثاني: أن الأوراق النقدية ترد بالمثل» يعني أخذت مني مائة 
ريال قبل مسين عة لما كانت الات ريال هذه أشعرى بها بع 
تعيشني ثلاثة أشهر» المائة ريال يمكن براتب موظف يمرم قبا 
وج الان بعك عشرين سنة تقول أريك. أرد لك الحاثة ريال» أقول لك 
الاه رال افير للك الأياء المائة ريال تجيب لي ناقة اليوم الناقة بخمسة 
آلاف أعطني خمسة آلاف نقول لا. 

مادام قد قلنا إن الورق النقدي نقد فإنه مثلي يرد بالمثل» فترد 
بالمائة ريال تريد تزيد جزاك الله خير هذا فضل من عندك» قال: 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
لقا فى ا E‏ 
* أقول : 


ما هو التضخم؟ التضخم هو هذا الآن كانت المائة ريال تجيب 
شيء بكرة تجيب أقل من ذلك حصل تضخم في أسعار السلع 
ا فيجب الرد ك قال فليعلم» > لکن هنا اسكناء 


ف کے 


*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
مَالَمْتَقَعْ كَارِنَةٌ فِي حَالَهْ CIEE TEE‏ حَكُم الْعَدَالَ 


0 أقول : 

ما كان واردًا فى الذهب مثلا أنه صارت مشكلة بين بلدين الذهب 
كان حب مداة البانة خياد كاك تيبب (الذ ضارك. جا سيت ب 
دجاجة ما كان واردّاء لكن الآن فى هذه الأوراق النقدية لآن ارتباطها 
CE‏ من النرة الانسادية انلكو اسيات 
ومؤثرات اقتصادية أخرى» يمكن بعض العملات يصير حرب يصير 
كارثة في البلد فتنخفض قيمة هذه العملة انخفاضًا شديدًاء فما الحكم؟ 

قال هنا كثير من العلماء المعاصرين تحكم العدالة» وينبغي أن 
يكون هذا تحكيمًا لطرفيٍ ثالث لينظر فيما يتحقق به دفع الضرر عن 
الطرفين» ولا تطرد هذه القاعدة ونقول إذا تغيرت القيمة لاء فى حالة 
الكوارث الشديدة الذي ينخفض فيها انخفاضًا شديدًا فهذا هو الل 
ينظر فيه بالعدالة. 

فهل نقول يردها ES‏ لاء إذا قلت الرد بالقيمة 
صار هذا إضرارًا بالمقترض أو المدين يعنى أنت مسكين ذهبت تشتري 
سيارة بالأقساط قالوا القسط الشهري أل من العملة الفلانية» صار 
عليها أقساط مجموعة أربعين ألف ليرة ما الذي حصل؟ صارت 
الأربعين ألف ليرة ما تجيب هذه السيارة هل يرد الأربعين ألف هذا 
E a‏ لف هذا الآدمي 
دخله بالليرة كما هوء من أين يدبر ما قيمته 6 آلف» تريد أربعمائة 
ألف. من أين. 


ي 0 

فلذلك قال بعضهم ينبغي في مثل هذه الحالة أن يحكم طرفٌء 
مما قيل فى هذا أنه ينظر فى المتوسط» بحيث أنهما يتقاسمان الضرر. 

أما إذا ألغيت كيدها تماما هذه مسألة يعنى صارت هذه العملة 
كأنك جايب لي ورقة من دفتر ألغي التعامل بها فهنا نرجع إلى القيمة. 
۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

وَفِي النْصَابٍ الرَّكوِي تَقوَّمُ قَلَ: بالأحظ ل لِلْقَقِيرٍ يُحْكَم 

# اقول : 

وهذا الحكم الثالث مما نأخذ في هذا الدرس» القيمة وقت القرض 
والقيمة وقت الإلغاء على كل حال يراجع هذا في باب القرض في الزاد 
قال إذا كان فلوسا مكسرة فمنع السلطان المعاملة به فله القيمة وقت 
القرض» طيب الحكم الثالث: تقوم في مسألة الزكاة» كيف نقومها؟ 

الآن عندنا بالنسبة للذهب نصاب نص عليه الشرع اللي هو 
عشرون مثقالاء الفضة عندنا نص من الشرع وهو مائتين درهم» الورق 
النقدي لا عندنا نص فى الدولار ولا الريال ماذا نفعل؟ قال: 
+ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 


و مه 
.و 6ه 


وَفِي ال لنصاب الرَّكُوِي تقوم قل: بالأحظ ل لِلفقیر ب كم 
6 أقول : 

قينا هذه النسالة عدا فسالا روك القنارة» لر جرد ال هنا 
ما عندنا نص لكن وجدنا فين ا عروض التجارة 0 الفقهاء يقولون: 
تقوم بالأحظ للفقراء من الذهب أو الفضة وهذه المسألة فائدتها في 
النصاب» اا فى الإخراج هذا كله خلاصضن اثنين وتضف بالماكة لا 
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يختلف» لكن فى النصاب هل هذا اللى عنده ألف ريال قد بلغت نصابًا 
ثلاثة ألف وخمسمائة ريال بالغة للنصاب إذا قومناها بالفضة» لكنها 
ليست بالغة للنصاب إذا قومناها بالذهب. 
يعني إذا حسبنا عشرين مثال من الذهب عشرين ضرب أربعة وربع 
يطلع خمسة وثمانين جرام» خمسة وثمانين جرام الجرام أقل شيء بمائة 
ريال أكثر من مات ريال فاكة وخيسيرة يمك : أكثر هن عشرة آلا 
ريال النصاب بالذهب أما بالفضة الفضة جرامها بريالين تقريبًا 
وخمسمائة وخمسة وتسعين في اثنين يطلع في حدود ألف ومائتين» فهل 
من عنده ألف وخمسمائة ريال ومر عليه الحول وهو سالم من الدين هل 
يجب عليه الزكاء؟ نقول نعم يجب عليه ان يزكي عملا بالأحظ للفقراءء 
وعليل آله وصحبه أجمعين . 
2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
حِسَابٌ بنك E‏ وَمِنْه: : ا يَدْمُوَهُ بالْجَارِي 
EEE‏ ا وَنَحوْوٍ كتاف ذو إِفْرَاضٍ 
6 أقول : 
طيب الحسابات البنكية يا شيخ أشهر أنواعها نوعان: 
النوع الأول: الحساب البنكي الاستثماري. 
النوع الثاني: الحساب الجاري. 


E‏ ا 


+ النوع الأول : الحساب البنكى الاستثماري 


بالسية لهذا الات تهب لبك تطبه فلوس تقول لهنم 
شغلوها في التجارة» أريد أسوي بيني وبينكم عقد أن تستثمروا لي هذه 
الفلوس وأنا آخذ نسبة من الأرباح» فهل هذا جائز؟ نقول: يجوز ذلك 
بمراعاة أحكام القراض. 

القراض ما هو؟ المضاربة» شركة المضاربة كيف صارت مضاربة؟ 
أنت صاحب مال والبنك صاحب عمل عامل يشتغل ويشغل المال» 
فيجوز ذلك مع مراعاة أحكام القراض» لماذا نقول هذا؟ لأنه مما 
لا يجوز في القراض مثلًا أن يكون العامل ضامنًا لرأس المال» فهل 
يجوز الكت مقرل أعطينا ,امن للك راس الال جز لا يجوز ذلك 
باتفاق» إِذَا تراعي فيه أحكام القراض . 

اثنيق: عل يجوز للبنك آذ يضمن لك ربخا تابثا يفول لك كل 
شهر ربح ألف ريال» لك كل سنة ربح قدره اثنين ونصف بالمائة من 
ران الال رة بالمانة مخ .واس الماك لا يتجوز لك خلا يجوز أن 
يضمن العامل رأس المال ولا أن يضمن لرب المال ربحًا معيئًاء إذن 
ما حكم الشركة؟ 

نول يا ساخب المال إا خسرت الفلوس قالله يعوقيك:؛ 
ولا يلزم البنك أن يدفع لك شيئًا إلا إذا تعدئ أو فرط. 

رقم اثنين: إذا الفلوس ربحت لك النسبة المتفق عليها من الأرباح 
حسب اتفاقك مع البنك» فهذا هو الذي يجوز في هذه المسألة» فأما 
إذا ضمن البنك رأس المال أو ضمن جزءًا من الربح لا يجوز» طيب 
ها ورامك لو اليكك' أغعطاك دراسات جدوئ عله قال لك من خلال 
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دراساتنا فالمتوقع أن الأرباح تكون كذا وكذاء وأن الأرباح لا تنقص 
في الأوضاع من خلال دراسات اقتصادية عن كذا وكذء لكن العقد 
الذي بيني وبينك أن لك خمسين بالمائة من الربح وإذا خسر أنت 
الخسران هذا جائز هذا يعطيك تصور وليس عقدًا . 
* النوع الثاني : الحساب الجاري 

طبعًا القراض ونحوه يعنى قد يكون تان بالنسبة للاستثماري 
القراض وتحو قد يكون عتان» كيف عنان؟ أن البنك يكون له جرء من 
e4‏ ا i e E‏ ا 
غل عملي وتششيلى + المقضوة أن بكرن الاأستتمار هر تشحيل هذا 
المال بصورة من الصور الشرعية وفق ضوابط وشروط. 

النوع الثاني من الحسابات وهو الحساب الجاري» قال: «والثاني 
ذو إقراض» يعتبر قرضّاء من هو المقرض ومن هو المقترض؟ العميل 
اللي جاب عشرة آلاف للبنك قال افتح لي بها حساب» العميل هو 
المقرض» والمقترض من؟ البنك» وهل يمتنع شرعًا أو يمنع من تكييف 
العقد بأنه قرض بأن يكون المقترض غنيًا والمقرض فقيرًا؟ لا ما يمنعء 
هل يمتنع شرعًا أو فقهًا أن نكيف العقد بأنه قرض مع أن قصد 
المقرض هو حفظ ماله وضمانه؟ له يمنع › وفى قصة مشهورة يتداولها 
الطاورة د ا 3 ل لة الزبير ييه وهي 


ي 555 


يجيبون الفلوس لسيدنا الزبير يقولون نريد أن نضعها عندك وديعة فيقول 
ا الخغلة سا ل أمالة» كله رض ول تله ودعت لاد 

فائدتان : 

فائدة لصاحب الوديعة أنها مضمونة مطلقاء لأنه لو خلاها وديعة 
إذا تلفت من غير تعدي ولا تفريط فهي غير مضمونة» والقول قول من 
في نفي التعدي والتفريط؟ قول الآخذ القابض الذي آخذ الوديعةء 
فبالنسبة للمقرض يقول لاء بالنسبة لصاحب الوديعة يقول خليها قرض 
أحسن» فرط ما فرط ما شغلي» وبالنسبة للمقترض أو قابل الوديعة هي 
ليست وديعة لكن تجورًا المقترض يقول أشغلها وأبيع وأتاجر واستثمرها 
علئ راحتي والربح بالكامل لي وذاك الرجال ياخد راس المال 
وخلاص» فهي قرضء إذا الحسابات الجارية قرض . 

طيب ما هي الفائدة من اعتبارها قرض؟ لما نقول قرض يترتب 
على هذا عشرات المسائل مباشرة» أجري عليها مسائل باب القرض» 
تأشذ أمعلة وتستوغب» من الأمكلة عل اعتبارها قرضاء أله لا يجوز 
للمقرض أن يشترط زيادة على المقترض» يقول خلي الفلوس عندك 
تحفظها بس ترد لي زيادة الفوائد البنكية لا يجوز ذلك» بل لا تجوز 
الهنذايا إذا كانت بست القرضن + يقول ثرق شوف لر فحت عدا 
خسان أكثر من ماقة آلف “للق هم ا تذكرة سر هاا لذ يجوز ذلك 
إلا بشرط هذا واضح قرض جر نفعء ولا حتى بغير شرط» تفتح 
ات ما تشترط فا0ا س يلون غليك انت تلان ابلك اکر هخ 
مائة ألف ولذلك قررنا نعطي العملاء اللي حساباتهم أكثر من مائة ألف 
هدية لا يجوز قبولها. 


وو 

a En‏ کے 

لآن الفقهاء عندنا في المذهب يقولون: لا يجوز للمقرض أن يقبل 

هدية المقترض ما لم تجري العادة بها من قبل» طبعًا البنك ما في 

حاجة» أكيد ما جرت العادة إلا إذا توئ آنه يكافته عليها أو يحتسيها 
من الدين وهذا غير عتصور فى صورة البتوك. 


٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
ا لمصَارف! لْمُنَضٌ و = َف فى وال الْمُعْظَمٌ 


وَبَعْضُهُمْ يُجِيِرُهُ في الْأسهُم لانن ين تَحَايْلٍ حرم 


وَمَتَعوا Re‏ هيده مهم نشخ تخغل اليا 
* أقول : 

التورق مسألة فقهية موجودة في كتب الفقهاء فما الذي أدخلها في 
فقه النوازل؟ نقول عندنا تورق فقهي وعندنا تورق مصرفي خلينا نبداً 
أولا بشرح التورق الفقهي مع أنكم المفروض تعرفونه» التورق الفقهي 
أنت يا شيخ محمد تريد الزواج» وطلبوا منك مهر عشرين ألف ريال؟ 
ما عندي نزلت السوق اشتريت بضاعة بآجل كم تبيعونها قالوا بعشرين» 
قال أنا سأشتريها بالأجل يعني سأدفع لكم الفلوس إن شاء الله بعد 

قالوا خلاص بعنا لك هذا السيارة بمبلغ وقدره اثنين وعشرين ألف 
تذفعها بعد سين أخذت السيارة من المعرضن : وتزلت ويها لطرك 
ثالث ما نفس المعرض كاش عشرين ألف هذا تورق الفقهاءء أخذت 
عشرين ألف تزوجت جاءك صغار هذا ما لنا شغل فيه. 


ي 555 


تحن ا قل _الآن المت العشرين ال هذا هو التورق» ها 
حكم التورق؟ جمهور الفقهاء على جوازه» بيع وشراء ما فيه أي مشكلة 
كونك أن تقصد من البيع أنت اشتريت السيارة لقصد أن تبيعها كل 
التجار يشترون البضائع لأجل أن يبيعونها فما في مشكلة. 

وكونه لطرف ثالث خرج بذلك عن مشابهة العين التي هي حيلة 
ربوية» طيب ما الذي صار التطور الجديد الذي أدخلنا هنا في النوازل؟ 
قضية التورق المصرفي. 

القورق المصرض فكرته آنك ل تتزل سوق أنك مباشرة وجه 
ا سبيدان ورن ری را ت الخميل .طالب 
للتمويل تريد فلوس تريد عشرين ألف تتزوج بهاء تذهب للبنك أعطوني 
عشرين ألف قرض إذا تروح لا يكاد يوجد بنك يعطيك قرض إلا وغالبًا 
يصير قرض ربوي» قلت لا أريد بنك إسلامي قالوا تعال عندنا بنك 
اماس ا عندكي عن ن ا رانا :ايك كه دو 
آلف نحن نريد نأخذ سيارة نشتريها بالوكالة عنك سيارة حديد في 
المعادن الدولية إليل آخرهءع قالوا نشتري حديد من بورصة لاق بقيمة 
رین الل 

بس نشتريه بالأجل فسيكون يطلع عليك اثنين وعشرين ألف ولا 
تنزل سوق ولا تبيع ونأخذ الحديد نبيعه لطرف ثالث بعشرين ألف كاش 
وآثت نائم في بيتك إلا وجاءتك رسالة من البنك تم إيداع غشرين آلف 
ريال في حسابك» وتعاليل سددها اثنين وعشرين ألف هذا هو التورق 
المصرفي» صار البنك وكيل عنك في كل الإجراءات بس البنك يسلمك 
عشرين ألف ويستلم منك بعدين اثنين وعشرين هذا هو التورق المصرفي 
ويسميل التورق المنظمء ما حكمه؟ 
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صدر قرار المجمع الفقهي بأن التورق المصرفي لا يجوزء العميل 
يريد عشرين ألف المجمع الفقهي قال لا يجوزء لماذا؟ قالوا لأنه مظنة 
يعني فيه تعليلات كثيرة وكلام طويل لكن خلاصته أنه مظنة على الحيلة 
على الرباء كيف مظنة؟ قالوا من خلال الاستقراء والنظر وجد أن هذه 
العملية لما تحولت العملية نمطية منظمة يقع فيها غالبًا الإشكالات 
الآتية: 

١‏ أن البدك تاقي تريد عشرين. آلف يدرل. لك العشرين آلف فيل 
ما يبيع ولا يشتري وبعدين يتفاهم فصار حقيقة الأمر قرض» أو أنه في 
بعض الصور الأخرئ الحديد هذا الذي قالك فى بورصة لندن» أنت 
المقرضن التحنيد بعل فى ملك وق الك اا عت قان 
يقبض ولا تتملكه ولا تريد يوم من الأيام تبيعه لا تستطيع أن تبيعه بل 
ربما فى بعض الأحيان لا يسجل باسمك» ولا يعين لك» قالوا خلاص 
بعقاك حدر بكرن الف وين سلا اوه فرقم بين ساون لطيو 
والاستقراء والواقع أن كثير منها تحولت إلى وصورية وحيل قال 
المجمع لا يجوز. 

ولهذا قال: «بمنعه أفمتيل وقال المعظم) ثم جاء وقال لك: 
(وبعضهم يجيزه في الأسهم للمأمن من تحايل المحرم» العلل هذه التي 
علل بها تحريم التورق المنظم قالوا بعض المشايخ قالوا هذه غير 
منطبقة في التورق بالأسهم كيف؟ قال أول شيء الأسهم أنت تشتريها 
وتدخل في الكمبيوتر وتسجل باسمك ما في شك في هذاء تدخحل 
تقبضها تتسجل باسمك» رقم اثنين لما تنزلها مرة ثانية للبيع في البورصة 
ما يمكن يصير تواطؤ هذه من إشكاليات التورق المصرفي أنه يصير 
تواطؤ أن نفس البائع الأول هو يشتريها فتصير عينة» بس ما يشتريها 
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باسمه يفتح له شركة باسم شخصية اعتبارية ثانية مملوكة له ترجع 
الشركة أو يكون له وسيط يرجعها وهكذا. 

لكن في الأسهم تنزيلها في السوق المفتوح احتمال التوطؤ غير 
واردء لذلك قال كثير من العلماء التورق في الأسهم لا بأس بهاء لكن 
بشرط أن تكون الأسهم هذه في حد ذاتها أسهم مباحة» ولذلك قال: 
«(وبعضهم يجيزه في الأسهم للأمن من تحايل محرم». 

الصورة الثانية يا شيخ في التورق المصرفي عكسهاء العميل ما 
يريد فلوس هو عنده فلوس بس يريد يشغل هذه الفلوس يقول يا بنك 
عندي عشرين ألف يذهب للبنك يفتح له حساب وأعطوني فوائد قالوا 
لا حرام» بنك ربوي؟ قالوا نحن بنك إسلامي ما نعمل هذه الأشياءء 
طيب ما الحل؟ قالوا تعاليل: في أناس يريدون تورق لماذا ما تصير 
أنت ممول لهم» نشتري سلع بالعشرين ألف ونبيعها لمحمد اللي جاي 
باثنين وعشرين ألف . 

ويصير في نهاية السنة أنت معطينا في أول السنة عشرين ألف تأتينا 
في أول السنة تستلم اثنين وعشرين ألف» هذه مظنة التحايل نفس 
القضية صار العميل مثله مثل الحساب بالفوائد معطيهم عشرين ألف في 
الحساب وصار يستلم ان وعتتريخ آلف ويستلم تواتك آى زبادات: 
نفس الحيل الموجودة في التورق هذا موجودة في التورق هذاء ونفس 
الإشكالات الموجودة في هذا موجودة في هذاء ولهذا قال المجمع: 
أن التورق العكسي والمنظم لا يجوزء ولهذا يقول: «ومنعوا التورك 
العكسي» أن ينعكس العميل صار هو الممول» ماذا تسميه سميته تورق 
عكسي تورق مبارك سميته حساب استثماري مهما يسم يجعل المنسي 


ل ا 


کو 
0-7 


بعتي المقروك يانه لا يجوز هذا ما تعلق يمساق التورق والله عاك 
أعلم ونسبة العلم إليه أسلم والحمد لله رب العالمين. 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


ثم الْبِطَانَاتُ لَدَى الْمَصَارِفٍ 
امان واا لْحِسَابُ الْجَارِي 
اا القوييا و افْتِرَاضٍِ 


4 


كا راد عن AEE EEE‏ 
2 أقول : 

البطاقات البنكية ثلاثة أنواع : 

الأول: البطاقات الاتتمانية. 


صووكينا 


اتك لهب اك 2 تقول أعطني بطاقة اث 


E 


EEE‏ 7 2 قف ١‏ 4 الْمَعَارِفٍ 
0 القع بالاخبيار 
وَالثَّانِ 6ا الت نَقَاضٍ 


5 حَرَّمْهُ فِي الأول EEA‏ 


شتري بها 


الأغراض والأشياء بذون أن تسحب من حسابي أشتري ونتحاسب آخر 


الشهر هذه هي البطاقة الائتمانية» ما هو د 
) إذا العلاقة بينك وبين 


العميل ذو الترافى 


تكييفها الفقهي › قال: «أولها 
الاك في البطاقة الائتمانية 


أنك ايها العميل ذو اقتراض يعني مقترض من المقترض؟ العميل» 
المقرض؟ البنك» فطبق عليها أحكام القرض . 


الثاني : بطاقة الحساب الجاري. 


الحساب الجاري سبق معناء أن الحساب الجاري قرض أو لا؟ 
فرض » لكو هن الستترضر؟ النتاك» العميل ذو إقراض» وسن ذو 
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رض هن الك جي لما يكدرى .لان حقيقة العملية لما بج شري 
ريال خاسبت بالبطاقة الاتتمانية» الحقبقة البتك أعطاك آلف ريال 
وحاسبت فيها الفندق فهو أقرضك. فلذلك نقول أنت ذا اقتراض يعني 
أنت مقترض» أما في بطاقة الصراف لما تروح للفندق وتحاسب ببطاقة 
الصراف الحساب الجاري فأنت ذو تقاض يعني تتقاضئ الدين ها أنت 
مقرض البنك فلما اشتريت ما الذي صار؟ اقتضيت دينك من البنك» 
تقاض القرض الذي أقرضكة مخ .قبل لليبك» 

الثالث: البطاقة مسبقة الدفع. 

أنت باختيارك تضع في هذه البطاقة ألف ريال مثل الآن كثير من 
الك الإبنالامية أو الوك غير الريوية تريد تصدر نطافة امان مسيقة 
الدفع» أنت الآن تريد حجز في الخطوط السعودية كم الحجز خمسمائة 
ريال تحول من تطبيق الراجحي من حسابك تحول إلى حساب البطاقة 
الأتتمانية تشحنها كأنه حساب ثم تشتري بها تتقاضى فلوسك آم 
يقرضك البنك؟ تتقاضى فلوسك» ولهذا قال: «والثان والثالث ذو 
تقاض» حت الثالثة مسبقة الدفع في الحقيقة أنك تتقاضئ فلوسك» لكن 
فكرتها من ناحية أنها تقوم مقام البطاقة الائتمانية في المعاملات. 

مكلذ يشن الاق ١و‏ الحو زان رون بطلا ادات بصي دا 
بطاقة تؤدي وظائف البطائق الائتمانية فى هذه النواحى»ء هذا بالنسبة 
فكي كل هذه البطاقاه» الآولخ: انت مض يا بها الغا 


5“ ص 
# ما حكم أخذ رسوم على هذه البطاقات؟ 

البنك يقول لك أنا مقدم لك خدمة أريد الربح فيها! 

البنك في الصورة الأولئ البطاقة الائتمانية مقرض» والربا حقيقته 
ع اللي عر فى اللزياة؟ المقر دن واترضك باعل متك E‏ 
الزيادة سواء أخذها بشكل مباشر قال أعطيك ألف وتسددها ألف 
ومائتين هذا ما فيه إشكال رباء أو يقول أعطيك ألف وسددها ألف 
لكن أقدم لك خدمة وأربح المائة هذه أربحها من الخدمة التي أقدمها 
لك. 

يا فلان أقرضني ألف ريال وأرجع لك ألف» قال نعم لکن ترالي 
اکرب رار اك سيارة وا فاك الف فى ينك المشواو هذا أنا 
اعد ليه مات زيالب ينعن ا أو اليس ا س ال فهر 
لا يجوز. 

لكن إذا أخذ منك قدر التكلفة الفعلية قال يا فلان اقرضني ألف 
ريال قال أبشر بس ما معى سيارة الألف معى كاش الآن ارسل سواق 
جا حن SS‏ تيد هااا قال خلاص خذ تاكسى وأنا 
حماسي هل ا استفاد شيء؟ ربح ريال؟ ما ربح ريال» دفع له 
وقال هذه الألف القرض اصبر أعطني العشرة ريال حق التاكسي ما ربح 
شينًا فلا يقال هنا أنه قرض جر نفعًا للمقرض المقرض ما انتفع بشيء. 

فكذلك البنك لما يصدر البطاقة الائتمانية فى تكاليف فعلية» يعنى 
التكائيف الفعله فى شىء.واضع البلاسنيك هذا الى يعطيك إياه هذا 
يكلفه ريال هذا ما فيه إشكال في تكاليف أخرئ البنك حتئ يعطيك هذه 
البطاقة قال يكلفنا كذا كذاء أو لما تسحب بالصرافة أو تشترئ أو كذا 
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في هذه العملية لها تكلفة فعلية حقيقية اتصال أو كهرباء فهذه التكاليف 
طبعًا في خلاف شرعي ومحاسبي ما الذي يمكن أن يدخل في التكلفة 
الفعلية وما الذي لا يُدخل» لكن المعنى أن البنك لا يجوز له أن يتربح 
من هذه الخدمات التي يقدمها لك المقترنة بالقرض . 

قال: «ما زاد عن تكلفة فعليه حرمه فى الأول» اللى هو فى 
الباق التكمافةة CEN O‏ ليش لآ البقيةة أن البفية الحميل :هر 
المقرض فالبنك يقول لك يا عميل اقرضني بس بعطيك بطاقة بس 
E‏ ا(عى :دلنا اعد بيك مقا بأد عن الخدمات 
التي يقدمها لك وأنت مقرض لا مقترض بالعكس هذا قاعد يبعد عن 
هة اليا لأن شبهة الربا أنه يقدم لك خدمة مجانية . 

لما أنت مقرض وهو قاعد يقدم لك خدمات مجانية فهذه هي 
شبهة الرباء أما لما يأخذ فلوس فإنه بعد عن شبهة الرباء ولهذا قال: 
«الزائد عن التكاليف الفعلية يجوز في غير البطاقات الائتمانية». والله 
تعالئ أعلم وصلى الله وسلم على نبينا محمد. 
+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
الى ابلتناضو بي اللختار 


4 


الأول الْمَمْنُوعُ دون الثاني فِي قَوْلٍ جل ه فقها فَقَهَاالرَّمَانِ 


3 أقول : 
مشلا آنا عندي سيارة هذه السيارة معرضة لحصول مخاطر إما حادث أو 
سرقة أو كذا وكذاء فأذهب لشركة التامين وأقول أريد أن أؤمن على 
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هذه السيارة» بحيث إذا صار عليها حادث أنتم تعوضوني عن هذا 
الضرر المتوقع أو الحاصل» يقولون خلاص» بس ادفع لنا فلوس هذه 
صورة من صور التأمين. 

وله صور كثيرة التأمين الصحي تذهب لشركة من شركات التأمين 
وتقول أعطوني تأمين صحي إذا مرضت أتعالج على حسابكم الأدوية 
على حسابكم إلى آخره» في تأمين على الحياة» ممكن تأمين على 
الطيارات» الطيارة التي تطير في الجو عليها تأمين. من شركات التأمين» 
الاي علخ السفن» إلا احرف يت الاي هذا من ناحية الحكم 
الشرعي ينقسم إلى قسمين : 

القسم الأول: هو التأمين التجاري وهو مبني على المعاوضة على 
فلل الشراكة ست عل أن الحلاقة بيخ العميل عند شركة التاميخ وبين 
شتركة العا مين ا معاوضة» وهذه الفلوس آخذ مقابلها عوضًا وهو 
التعويض الذي يحصل لي عند وقوع الضرر اللي متخوف منه» طيب ما 
حكم هذا التأمين التجاري؟ 

قال: لا يجوز» وعلة منعه: هي الغررء ناذا قور آنا أدفع لك 
اشتراك سنوي مثل طيارة تدفع اشتراك سنوي قل خمسين الف ريال» 
طيب خمسين ألف ريال وهم قاعدين يدفعون لشركة التأمين وكملوا 
العشرية س علا هذا الحال والطبار» ها فبيا"إلة الحافية»: اسكوفوا 
شيئًا؟ لا» طيب ممكن ندفع خمسين آلف ريال وصار الطيارة من أول 
سنة صار حادث فى الطاترة وصارت كوارث تكلفت حمسن ملايين 
NNE:‏ التأمية: وهذه حقيقة الغرر أن العاقد مجهولة أنا دافع 
خمسين آلف ما الذي سآخذه؟ ما أدري يمكن آخذ ما يقابل خمسة 


مليون وممكن ولا شيء . 


عل 5-5 


فلذلك أفتئ علماء العصر في أغلب أقوالهم يكون هذا القول 
الأغلب خلافًا لبعضهم الذين أجازوا التأمين لكن الأغلب قالوا بعدم 
جواز التأمين التجاري» ولهذا قال: 

فالأول الممنوع دون الثاني في قول جل فقهاالزمان 

أي: أغلب فقهاء العصر. 

النوع الثاني: هو التأمين التعاوني وهو جائز عند علماء العصر 
كشي العلماء والسبب في هذا أ بالأصح ما الفرق بين التجاري 
والتعاوني؟ التجاري قلنا معاوضة تدفع طرفين طرف دافع فلوس عشان 
يأخذ عوض من شركة التأمين إذا حصل الضررء أما التأمين التعاونى 
ففيه أطراف العلاقة هم المشتركون في شركة التأمين» كل واحد 5 
اشتراك» قالوا تعالئ تريد تأمين تدفع ألف ريال» عندنا الشركة هذه 
مشترك فيها ألف شخص كل واحد دافع ألف ريال صار في الصندوق 
مایق 

شركة التأمين تقول أنا أدير لكم هذا الصندوق وأنتم متضامنين 
تساعدون بعض فإذا حصل ضرر على واحد كلفه مائة ألف أخذنا من 
المليون مائة ألف وأعطيناها لفلان وأنا مدير الصندوق شركة التأمين 
هي مديرة هذا الصندوق هي التي تنظمه وترتبه وتأخذ عوضًا مقابل 
إجارة عملها. 

فهي تقدم عمل أو لا؟ وتأخذ عوض مقابل العمل ما فيه إشكال» 
والبقية هؤلاء الشركاء متعاونين غلل هذاء هذا بالنسبة للتأميخ التجاري 
وفي المسألة أقوال منهم من قال: لاء ما في فرق حتئ التجاري 
والتعاوني كلها في الحقيقة المقصد فيها العوض إن كان ما تريد العوض 


م 
.2 7ے 
من شركة التأمين ريده فين الشتركاء ا معك» وعلیٰ کل حال كما 
قلنا لكم بينا القول المشهور في هذا والله أعلم. 


۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
اااي إن تبك كان بلا تخريض 
* أقول : 
ما هى بطاقات التخفيض؟ بطاقات التخفيض بطاقات موجودة فى 
كر من الشركاك المكعات لاحره تاحي تقول لك مادام ات 
عميل دائم عندنا نعطيك بطاقة تخفيض» طيب هذه بطاقة التخفيض 
تخول لك أنك تأخذ خصم على المشتريات بنسبة عشرة بالمائة» يمكن 
يكون فيها باقات ممكن يكون عشرة في المائة بعدين تصير عشرين في 
المائة وهكذا. 
* ما حكم بطاقات التخفيض ؟ 
نقول بطاقات التخفيض على صورتين : 
الصورة الأوليل: أن تكون مجانية الشركة قالت يا فلان أنت تشتري 
من عندنا نريد نكرمك نعطيك بطاقة تخفيض أي مرة تشتري تستخدم بطاقة 
التخفيض» ما فائدتهم لما يعطونك بطاقة تخفيض بدون عوض؟ 
يكسبون دائمًا أنت ما عاد تشتري إلا من هناء فما الحكم فيها؟ 
نقول بطاقات التخفيض المجانية جائزة» حق البائع أن يخفض لك 
من حقهء فمادام أنه من حقه أن يخفض لك فمن حقه أن يعطيك بطاقة 
للتخفيض حتئ يقول حامل هذه البطاقة يحصل على التخفيض ما في 
أي إشكال. 
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کی يس اجات ری مق ورا ری بن ره ا 
الحكم فيه؟ كل التجار يريدك تشتري من عنده» يعني ليس هذا سببًا 
للمنع أن كون التاجر يريدك أن تشتري من عنده هذا لا يكون سبب 
المنع هو ما احتكر ولا منعك قال أنا أعطيك خصم تعالئ عندي فلا 


باس بهم . 
الصورة الثانية: بطاقة التخفيض التي تكون بعوض» يقول لك تريد 
تأخذ بطاقة تخفيض عشرة ة بالمائة أدفع اذ شكراك سقورى. أنت مشترياتك فى 


السنة يمكن عشرة آلاف لو أعطيناك خصم عشرة في المائة توفر ألف 
ريال اشتراك بطاقة الخصم كله مائتين ريال أنت الكسبان» فيقول لك 
إذا كانت بطاقة التخفيض بعوض ما حكمها؟ قال ممنوعة لا تجوز 
لماذا؟ 

لأن حقيقة الأمر أنك بهذه ا 
العوض هذا الذي تأخذه تقول أشتري بها أن تخفضوا لي» طيب 
التخفيض هذا تطلع منه بربح كم؟ مجهول» اتلك العرن حاصل في 
بطاقة التخفيض إذا كانت بعوض» فلذلك منع منها أشياخنا وأفتوا بعدم 
جوازهاء هذا خلاصة الأمر في بطاقة التخفيض . 

يان سال إذا كانت بطاقة التخفيض تمنح لمن ي يشتري بمبلغ 
معين» يعني ما تمنح ما هي مجانًا هكذا ولا هي بعوض تشتريهاء هو 
لما يرى الزبون المشتري وصل عشرة الاف مشتريات تعطئ له بطاقة 
التخفيض نقول هذا الرجل إذا كان شرائه لأجل بطاقة التخفيض صارت 
جزءًا من العوض المقصود. أما إذا كان شراؤه لا لأجل بطاقة 
التخفيض هو يريد يشتري هذه الأشياء هو قاصد لهاء وبطاقة التخفيض 
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تأتى تبعًا فإن هذا يدخل فى بطاقة التخفيض المجانية» هذا ما يتعلق 
ببطاقة التخفيض والله أعلم. 
وفي هذا الدرس نتكلم عن القبض» القبض قال الناظم عفا الله عنه : 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وَقَسَّمُوا الْقَبْض إلى حَقِيقِي وَغَيْرِهِ الْحْكْمِيٌ فِي النَّحْقِيقٍ 
فی الات ا ي ل ا اناا 


* أقول : 

القبض على نوعين : 

قبض حقيقي» وقبض حكمي » القبض الحقيقي مثل ما تشتري 
جوال وتمسكه بيدك هذا قبض حقيقي تضعه في قبضة يدك ا 
متعددة ذكرها الفقياء كق المتقول. جا وما إلى ذلك» وليس هذا هو 
النازلة» إنما النازلة تتعلق بالقبض الحكم وهو القسم الثاني» أ * 
القبض غير الحقيقي وهو الحكمي في التحقيق يعني في التحقيق العلمي 
هناك قبض لأنه ظاهرء النظر المبدئي ظاهر النظر يقتضي أنه قبض معناه 
قبض باليد الذي هو القبض الحقيقى لاء لكن التحقيق أن القبض منه ما 
تش متكي بعدل عليه ,أنئلة معاصرة بوم الشاهد البتقضيرة با مين 
أمثلة القبض الحكم عند المعاصرين 1 

التقييد في الحساب» يعني بعبارة سهلة تحويل الفلوس على 
الحساب» لما اث شتري من عندك وأحول الفلوس لحسابك تكون قبضت 
الفلوس أو لا؟ تكون قبشعيا وما ثهرة ذلك؟ ثمرة ذلك اذا اشعريت 
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ذهب أو فضة بالورق النقدي ودخلت بطاقة الصراف والفلوس راحت 
عل حساب البائع وأنت في مجلس العقد» يكون قد حصل التقابض؟ 
الجواب: نعم. 
كذلك الهبة مثلا تعرف الهبة تلزم بالقبض إذا جاء واحد قال 
وهبتك مليون ريال وتقول قبلت» وبعدين بطل» ما أعطاك» نقول الهبة 
لا تلزم إلا بالقبض لكن لو حولها على حسابك خلاص قبضتها 
ولزمت . 
كذلك أيضًا من صور القبض الحكمي تقييد الحساب في مسألة 
صرف العملات» طيب صرف العملات وتحول على الحساب تأخذ 
العملة ما في مشكلة وأنت في مجلس العقدء ولها تطبيق في الحوالات 
البنكية لما تريد تحول بعملة أخرئ وسيأتي معنا في قول الناظم : 
وَجَوَّرُوا حَوَالَةً مُحَرَّجَهْ قِيلَ: عَوَالَة وَقِيلَ: سَفْتَجَهْ 
إن َكُنْ ِالْعِوَضٍ الْحَوَالة كَوَضْمُهَا بأَجرَةوكالة 
ر ا قَائِْيِضْة أو َيه فِي الدَّمَاتِرٍ 
فلما تغير بعملة أخرى أنت في السعودية تريد تحول لمصر 
بالجنيهات» فتقول حول لي لفلان عشرة آلاف جنية يأخذها منك ثم 
يحسيها كم تصير ثم يسجلها لك في حسابك بالجنية» افترض أعطيته 
ألف ريال وسجلها أربعة آلاف جنية مثلاء سجلها الآن في حسابك 
فتحها لك فتح لك حساب ووضع لك أربعة آلاف جنية ثم يحولهاء 
حصل القبض الحكمي؟ نعم حصل . 
طيب من ثمرة ذلك» افرض أن الرجال اللي هناك ما وصلته 
الحويلة أو واضع العنوان غلط أو تأخرت إجراءات التحويل وصار 


كه 
عسات کے 


انخفاض في صرف الريال بالجنية» وصار ألف ريال بدل ما تجيب أربع 
آلاف صارت تجيب خمس آلاف هناك يسلمه أربع آلاف أم خمس 
آلاف؟ أربع آلاف» لأنك في الحقيقة حولت أربع آلاف ما حولت ألف 
ريال» لما سجلوا لك وحولوا لك هذا المسجل فقبضته في المجلس 
بالقيد المصرفي» والعكس كذلك لو صار العكس صارت الألف ما 
تجيب إلا ثلاثة آلاف وذهبت هناك يستلم ثلاثة أو أربع؟ يستلم أربع» 
لتك حولت العملة وكل قضعيا كما 

في مثال آخر عندهم في القبض الحكمي وهو قال الناظم: «قيل 
وكالشيكات» لماذا قال قيل» يعني خروجًا من العهدة بلاش نقول 
تضعيف لأن هذا هو قرار المجمع الفقهي لكن خروج من العهدة لأن 
هذا القول فيه إشكال» لما تعطي واحد شيك برصيد من العلماء من 
يقول إذا أعطيته شيكًا برصيد مصدق» طبعًا الشيك في شيك مصدق 
وفى شيك نا هز مصدق» الشيك المصدق بس احيانا اليك 
المصرفي» تذهب للبنك وتقول له طلع لي مائة ألف لصالح فلان» مثل 
المزادات العلية يلولوق شفط وصول الماة شيك مدق 

هذا ما يصدر لك البنك الشيك إلا وهو متأكد أن حسابك فيه هذا 
المبلغ وهذا المبلغ محجوز في حسابك» افرض حسابك فيه مائة ألف 
وخعسمائكة ريال أصدوث شيك فصندق بيماقة آلف ريد تضصحب 
بالصراف كم تقدر تسحب؟ خمسمائة الباقي محجوز. 

نالك كال عق العتنحاء ان اليك المصدق ضيه قدا 
لمضمونه» فلو أعطيت الرجال مائة آلف بشيك مصدق فقد استلم مائة 
آلف غليل هذا القول:. 
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القول القاق: وقول 9ء الك المصضدق هو سند معلها لو كنت 
لو وقد اا ما امد أن لك عندي مبلغ تستلمه من 
الخزانة حقة البيت» فبعض العلماء يقول لاء قبض الشيك ليس قبضًا 
لهذا السبب خاصة أنك لما تسلم هذا ما تستطيع تشتري فيه» أنت 
مستلم الآن الشيك تخرج من عنده مررت علئ معرض سيارات ممكن 
يكون حت الشيك لا يصرفه إلا للستفيد الأول ما تقدر تصرف فيه 
أنت ما تقدر إلا تروح للبنك وتأخذ فلوسك» فهذا الذي جعل بعض 
العلماء يقولون إنه ليس بقبض» وهو قول قوي» ولذلك الاحتياط 
الشيء الذي د ا يتعامل الإنسان فيه بالشيك . 

هذا بالنسبة لهذاء طبعًا من باب الفائدة هذا نص قرار المجمع 
الذي عله هذا البيك قال .من صورة القرشن الک الس ع 
وعرفًا ا ارت ببميلة من المال ف حاب العمل فى اليا لات 
العالية وذكروا بعض الحالات. 

اثنين: تسلم الشيك إذا كان له رصيد قابل للسحب بالعملة 
المكتوب بها عند استفائه وحجزه من مصرفه» يعني خصصوه بالشيك 
المصرفي أو المصدق هذا ما يتعلق بهذا الدرس والله أعلم . 


2 E 


AR IR 8‏ ترم 
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2 قال دم وفقه الله وغفر له: 
مَصْلٌ: حول سَائِرٍ الْأَمْسَاطِ عِنْدَتَأَخْر بِالاشْيِرَاطِ 
الْمَجْمَعٌ : اا NES‏ الْمَنْعْ حَرِي 


هذا الدرس تعكلم عن مسالة تكثير فى يوع العقسيط» 
کک أقساط متعددة عن المعاضرين: و وسيلة 
الا 0 

صور المسألة مسألة اشتراط حلول بقية الأقساط عند التأخر في 
سداد بعضهاء تروح تشتري سيارة بالتقسيط. > خلاص قال القسط 
الشيرى القع ريال لد علا ثلاث مات الآن المجل هذا عل 
باب الله» يعني في بعض الأحيان يتعثر جاءهم الشهر الأول دفع الثاني 
دفع الثالث دفع والرابع ما دفع يروحون يرفعون عليه دعوى فضائية 
ليطالبوا بألف ريال يقولون بالنسبة للشركة غير محرزة أكلف نفسي 
عو وا ا E‏ 
چ الس e‏ 00 أو ا ا فى ال 
على العميل . 
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يقولون يا أيها العميل إذا تأخرت فى سداد قسط من الأقساط أنا 
أذهب للمحكمة أطالبك بكل NEL‏ حت تصير محرزة 
تستاهل يعني» هذا الشرط موجود كثير في عقود التقسيط ما حكم هذا 
الشرط؟ 

قال مجمع المنظمة هذا معن المسألة: 


فصل: حلول سائر الأقساط يعني بقية الأقساط عن تأخر 
بالاشتراط يعني بالشرط الموجود في العقد مسبقًا أنت موقع أنك إذا 
تأخرت ستحل عليك جميع الأقساط. المجمع قال بالجواز لغير 
المعسر» يعني إيش المجمع» مجمع المنظمة طبعًا منظمة المؤتمر 
والتعاون الإسلامى قالوا بالجواز لغير المعسرء يعنى لو أن هذا الذي 
تأخر في اا من الأقساط كان تأخره با بار ما يطالب 
أصلا المعسر يجب إنذاره يعني إن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة فلا 
يجوز مطالبته» لكن هذا الشرط يصح تنفيذه في غير حالة المعسر يعني 
في حالة المماطل» هذا قرار المجمع الفقهي التابع لمنظمة المؤتمر أو 
التعاون الإسلامي. 

القول الثانى: وهو قول اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء فى 
السعودية قولوا هذا لا يرو لهاذا؟ 1 

قالوا: لأن هذا العقد مؤجلء والمؤجل لا يحلء لا يحل 
المؤجل بالاتفاق يعنى اتفقنا بحلول المؤجل؟ قالوا لا يحلء إذا كان 
يويد بالثاتووا تيطل بالشوظ a‏ إذا جلك E‏ 
أنا ريد أن اتفق معك أن المؤجل يحل» الحنابلة نصوا أنه لا يحل» 
فكيف إذا لم يتفق وإنما كان ذلك بشرط مسبق» أيضًا لا يحل . 


و 


ولهذا القول بعدم الجواز وعدم صحة هذا الشرط هو الأقرب في 
فهمي الضعيف القاصر لمذهب الحنابلة والله أعلم» فهذا هو الخلاف 
في المسألة» أيضًا قالوا: هذا الرجل باع السيارة بخمسين الف وهو لو 
اشتراها كاش سيشتريها بأربعين» فلما يطالبك يطالبك بخمسين وهذا 
فيه شيء من الظلمء لأني آنا إنما رضيت بالخمسين لكونها مؤجلة 
فكيف تحل علي الآن وأدفع الخمسين. 
کبیر“ يقول: يحل بس بالتسعيرة ليست تسعيرة المؤجل وإنما تسعيرة 
الحال لكن هذا فيه إشكال لماذا؟ لأنه لا يجوز أن تقول لو سددت 
نارق قا لو سددت ماخر كذا» فهذا مؤداه إل دلت وهو يريد ان 
يفر من الظلم لكن في الحقيقة أخشئ أنه فر من الظلم ووقع في الربا 
أو شبهة الربا. 

بعضهم أجازه بقدرء قال هو فيه ظلم تخيل واحد في القسط 
الثاني حصلت له مشكلة وتأخر تروح تحل عليه أقساط ثلاث سنين» 
نروح يحل عليه كل الباقي يعني يقدروا أقساط معينة تحل عليه» ما 
الأقوال» لكن القرارات المجمعية هى هذان القولان المذكوران القول 
بالجواز والقول بعدم الجواز» وهذا نص قرار المجمع يقول يجور 
اتفاق المتداينين على حلو سائر الأقساط عند امتناع المدين عن وفاء 
قسط من الأقساط لاحظ الامتناع» ما لم يكن معسرًا أما المعسر فيجب 
إنذارمء قرار أو قوئ اللجنة الذاقمة: 
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الشرط المذكور وهو حلول المبالغ المؤجلة بكاملها دفعة واحدة 
عند تأخر المدين في تسديد أحد الأقساط خلال مدة أقصاها عشرة أيام 
من تاريخ الاستحقاق غير صحيح لماذا؟ قال: لأنه ينافي مقتض العقد 
وهو التأجيل الذي استحقت به هذه الزيادة» هذا ما يتعلق بهذا الدرس 
والله أعلم. 
مسألة دفع مبلغ لدخول المزاد أو شروط دفتر الشروط في المزايدات أو 
في المناقصات ما هي صور المسألة؟ قال الناظم: 


۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
ون الشكوط فى القزابنة. سفيتة جا لؤأيورفة 

* أقول : 

ما هي صورة المسألة؟ مسألة بيع دفتر الشروطء الآن كثير من 
الأحيان يفتح مزاد علني أو مناقصة» المزاد البيع بأعلئ سعرء 
والمناقصة التعاقد مع أقل عرض يقدم» طيب الحكومة تريد تبني كلية 
خيمة أو صندقة ويقول هذه كلية هندسة هم يريدون مواصفات معينة 
وكذا يعطونهم المواصفات كاملة المطلوبة. 

طيب ما فائدة بيع دفتر الشروط بالنسبة للجهةء الجهة الجامعة هذه 
التي تريد كلية الهندسة ما فائدة بيع دفتر الشروط؟ أول فائدة: الجدية» 


E‏ مك کے 


الذي يريد يدخل يتفرج ويجرب حظه وما عنده جدية وقدرة فعا من 
الأول يتوكل على الله» يعني واحد يريد أن يتفرج ما يدفع خمسة آلاف 
کی يحضر مناقضة» أو عا عنده سالفة > فاثبات أولا ألا يدخل المناقصة 
إلا شخص جاد فعلًّا عنده القدرة على القيام بهذه المسؤولية. 

الفائدة الثانية: دفتر الشروط هذا والمواصفات يعده مكتب هندسي 
أو مكتب دراسات ويأخذ فلوس» فهم يريدون أن يطلعوا الفلوس من 
ير الداخلين فى الاد 
وإن كان ذلك بزيادة يعني للتربح فإنه لا يجوزء طبعًا هنا يأتي إشكال 
وارد فى عدد من المعاملات التى تربط بالتكلفة الفعلية» ما هو الذي 
يدخل في التكلفة الفعلية» يعني لما نقول دفتر الشروط يباع بالتكلفة 
الفعلية الدفتر عشرين ورقة والتصوير في المكتبات عشر ورقات بريال 
والتغليف بلاستيك سلك ثلاثة ريال هذه خمسة ريال هل هذا المقصود 
أم المقصود تكلفة إعداد الدراسات أنا ذهبت لمكتب هندسي وكلفني 
إعداد هذه الدراسة ثلاثين ألف ريالء فأنا أبيعه بثلاثين ألف. 


طيب لما أبيعه لكل واحد بثلاثين ألف؟ أو مجموعهم يطلع لي 
ثلاثين ألف؟ هذا إشكال آخرء ولذلك بعض المشايخ في المجمع 
الفقهي قالوا يباع بثلاثين ألف» مثلا كلفتني الدراسات هذه ثلاثين ألف 
يباع لكل واحد منهم؟ ما في مشكلة إلى حد ثلاثين ألف تقدر تبيع لكن 
قالوا الذي يرسئ عليه المزاد هذا لا إشكال أنه انتفع المواصفات التي 
سيطبقها في العمل فهو فعلًا دفع المبلغ مقابل منفعة حصلها حقيقية. 

وأما من لم يرسي عليه المناقصة أو المزاد فهذا يثبت له الخيار 
والله عاجبه دفتر الشروط يريد يستفيد منه يمكن يكون له معلومات 
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بالنسبة له مفيدة» بكرة يمكن يبني كلية هندسة يعني المقصود يستفيد 
هله المواضنات يمسكه ما بريد يغيف له الخبار هكا قال خض 
المشايخ بحيث يكون الثلاثين آلف في الأخير الذي يرسى على واحد 
يأخذون منه الثلاثين آلف منه والبقية بالخيار إذا عاجبهم يمسكوه وإن 
لا يردوه» على كل حال هذا الذي قيل في المسألة. 

ونص قرار المجمع الفقهي يقول: لا مانع شرعًا من استيفاء رسم 
الدخول (قيمة دفتر الشروط بما لا يزيد عن القيمة الفعلية لكونه ثمتا له) 
وهنا انتبه لاحظ قال استيفاء رسم الدخول فلاحظ أنهم يريدون أن 
يقولوا أنه في الحقيقة المبلغ المدفوع هل هو قيمة لدفتر الشروط أو هو 
رسم لدخول المزاد» يعني من جهة المقصد في بعض الأحيان لا يكون 
المقصد فعلا بيع دفتر الشروطء المقصد الحقيقي في كثير من الأحيان 
يكون هو رسم لدخول المزاد. 

فقال يؤخذ هذا بقدر القيمة الفعلية وقلنا أنه يأتي الإشكال» فيها 
الآن من الصور التي لها تعلق بهذاء بعض المزادات الإلكترونية أو 
غيرهاء يقولون تريد تدخل المزاد تدفع فلوس» الجهة هذه أصلا بعض 
الجهات تنزل بضائع برخص يعني بضاعة بمائة ألف يبدا المزاد عليها 
بخمسة آلاف» وتنزل كميات يمكن تطلع بالأخير تشتري البضاعة من 
برة هذا المزاد بمائة آلف تشتريه بخمسين ألف» والجهة هذه لماذا تبيع 
شيء تساوي مائة آلف بخمسين ألف؟ لأنها حصلت من الرسوم يمكن 


فما حكم هذه الرسوم؟ هذه أيضًا نفس الكلام» هل في تكلفة 
فعلية حقيقية» أنا قاعد أدفع مقابل والله قال تدفع لدخول المزاد يعني 
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أنت أيها الداخل سوف تكلفنا كذا وكذاء أما أن أجعلها وسيلة للتربح 
هذا فيه إشكال وفيه مشابهة لبعض صور القمار أو نحو ذلك». ولذلك 
صدرت بعض الفتاوى بالمنع منه» والمنع منه علته قوية وواضحة» هذا 
ما يتعلق بهذا الدرس والله أعلم . 

هذا الدرس نتكلم فيه عن الحوالات المصرفية» انتبه الحوالات 
المصرفية وليس الحوالة د الحوالة الفقهية معروفة درستموها في 
أبواب الفقه زاد المستنقع وغيره لكن الحوالات المصرفية ما هي 
الحوالة المصرفية؟ 


:* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
Ee‏ راشيو توب خا قِيل: 5 وَقِيلَ : EA‏ 
وَِنْ نَكْنْ بِالْعِوَضٍ الْحَوَالَدْ قَوَضَْمُهَا بِأَجَرَةٍوَكَالَة 
IEE EET‏ ادتبا 
* أقول : 
الحوالة المصرفية يا شيخ عندنا فيها مسألتان: 
المسألة الأول : تكييفها. 
المسألة الثانية: أنواعها . 
بالنسية لتكييفها إنا أن تكون الحوالة بغير عوض أو بعوض» قإن 
كانت بغير عوض فذكر قرار المجمع فيها قولين: 


القول الأول: أنها حوالة مطرقة والقول الثاني: أنها سفتجة» بس 
الحوالة انتبه لما نقول حوالة مطلقة هذا على قول الحنفية وسيأتى معنا 
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لما نقرأ قرار المجمع» على قول الحنفية كما ينسبونه» لكن ينسبون إلى 
الحنفية أنهم يجيزون الحوالة من غير دين» يعني محمد يقول يا عامر 
سذد لى الآلشة ريال اللى اسنها مسن أثول لوحنها من فيد 
الرستمن» عبد الربحمن نا انخدان متي عي اخيل عليه ققصير حرا 
مطلقةه وطن عند ی ر 

كات کلت با عبد الرحضمة وكات الى دبد الديق له مک 
ترآ قبن قرض جديد وسددت» فعالزا دا بدت ار 
الجص دة ا خلينا نشرح الحوالة المصرفية ما هي؟ الحوالة 
المصرفية عبد الرحمن يريد يحول فلوس للصومال» فيذهب لمركز 
التحويلات أو البنك يقول أريد تحويل لفلان فلوس فيحول ويروح فلان 
يستلمها من هناك» طيب السؤال الآن هل هم يأخذون الفلوس هذه 
يضعونها في ظرف ويرسلونها بالبريد؟ لاء هم يأخذون منك هنا 
ويدخلونها في ذمتهم ويسلموا هناك. 

فمنهم من قال: تكيف على أنها حوالة» على القول بجواز الحوالة 
المطلقة» كيف حوالة مطلقة أنا قائل للشخص الذي يريد فلوس في 
الصومال قلت روح خذ من مركز التحويلات ومن وجه آخر بس ليس 
العلاقة بينك وبين مركز التحويلات حوالة» لما أقول يا مركز 
التحويلات سدد لفلان آلف ريال» في المجمع قالوا: عند من يجيز 
الحوالة المطلقة. 

القول الثانى: قالوا أنها سفتجة ما هى صورة السفتجة عند الفقهاء 
ا وا فرصل فلوس ا أى لو انق ا خد الفلوس 
بالصومال هذه تخاطر أنت بالفلوس فيها مخاطرات فأنت ماذا تفعل؟ 
تدور على تاجر من التجار عنده فروع ووكلاء في الصومال» تقول له 


هه تا 


أريد إقراضك هنا وأستوفي منك هناك في الصومال» فيعطيك ورقة 
صغيرة هذه الورقة اسمها السفتجة سند يعني سلموا لفلان هذا المبلغ» 
فهي سفتجة هذا هو الأظهر والأوضح. 

السفتجة فيها خلاف بين الفقهاء والأقرب والله أعلم في مذهب 
الحنابلة البهوتي بعض عبارات الحنابلة في منع السفتجة» لكن البهوتي 
ماذا سوئ؟ قيد ذلك بما لو كانت مشروطة في القرضء أما إذا لم تكن 
مشروطة فإنها جائزة» لماذا فعل البهوتى هذا فى المذهب؟ لأن 
الأصخاب ها فالا وإن أقرضة أثمانا فالا فى يلق اکر ا 
ا حقك ل ا ۰ 

لكن قالوا البهوتي قيد منع السفتجة بما لو كانت مشروطة» وبناء 
غلم ذلك لو افر غك قلت لك كد هذه الال ريال ما ترقت إياغا إلا 
هناك جعت توفني بها هنا قلت لك لاء هذا هو الممتوع: أما لو 
أقرضتك وقلت لك خذ هذا القرض وبعدين استوفيته فى بلد آخر هذا 
هي المسألة قال وإن أقرضه أثمانًا ال وا فى علد ار اوه 

طيب المقصود الحوالة المصرفية هذه إذا ما في عوض مركز 
التحويلات ما يأخذ فلوس فهذه إما أن تكون اد أن ساچ 
والسفتجة أقرب وأوضح هناء لأن الحوالة عند الجمهور لا تكون إلا 
بعلاقة مداينة بين ثلاثة أطراف. 

أما الحوالة إذا كانت بعوض فإنها وكالة بأجرء أن أعطيه فلوس 
وأوكله أن يوصل هذا المبلغ لون يعني وكالة بأجر كالإجارة. 

نأتي إلى المسألة الثانية وهي أنواع الحوالة المصرفية» إن كانت 
الحوالة المصرفية بنفس العملة فينطبق عليها الكلام السابق من غير 
زيادة» وإن كانت الحوالة بعملة أخرئ فيشترط فيها القبض الحقيقي أو 
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التقييد إذا كانت بحملة آخرى» يشغرط فيها القيض الحققی بيعت ترد 
الذي يسمئ القبض الحقيقي أخذت الجنية المصري وقلت تفضل هذا 
الجنية المصري حوله إلى مصر. 

فهذه عملية اجتمع فيها حوالة وصرف› قال ما لازم يعطيك في يدك 
كاش يجوز أن يقيدها لك في الحساب فيكون التقييد في الحساب في حكم 
البق كما سن معدا أن افد فى السباب قبن سكين فلذلك أحازوا 
أنها تقيد في الحساب» طبعًا استشكل بعض الناس هذا من جهة ماذا؟ 
من جهة بعض التحويلات تكون بعملات ما هي موجودة يمكن أنت في 
المدينة تحول لبلد ثاني أصلا البنك ما يملك هذه العملة. 

فهو يسجلها لك بالحساب لو طالبت بها ما يقدر يعني ما يقدر يقدر 
بس حوسة » فاستشكل بعضهم وقال: كيف نعتبره قبض والعملة غير متوفرة 
في المصرف يعني لو موجودة في الأدراج عنده نقول أهلا وسهلا لکن 
لو غير موجودةة امشتكليا عفن الاخ والايتكاله وارد 

هذا معن قولنا وجوزوا حوالة مخرجة» المخرجة التخريج هو نقل 
أننا نقلنا حكم الحوالة الفقهية إلى الحوالة المصرفية أو أننا ننقل حكم 
السفتجة والأقرب قلنا السفتجة» هذا بالنسبة للحوالة بغير عوض» طيب 
وإن كانت بعوض؟ 

قال: وإن تكن بالعوض الحوالة فوصفها بأجرة وكالة» يعني وكالة 
بأجرة» وإن ترد تحويل نقض آخر فاقبضه قبضًا حقيقيًا أو قيده في 
الدفاتر ليحصل القبض الحكمى هذا بالنسبة للحولة المصرفية» نقرأ قرار 
المجمع يقول : 


ت 


مجمع المنظمة»ء الحوالات التي تقدم مبالغ بعملة ما ويرغب 
طالبها تحويلها بنفس العملة» جائزة شرعًا سواء أكان بدون مقابل أو 
بمقابل فى حدود الأجر الفعلىء. فإن كانت بدون مقابل» أنا حقيقة 
کا قاين کے سوه الاير ا د ا ضوف كم ملا رقنا 
عنيهاء. فان كانت ,يدوق مقايل فى من قبي الحوالة المطلقة عد من ل 
يشترط مديونية المحال إليه وهم الحنفية. 

وهي عند غيرهم سفتجة» وهي إعطاء شخص مالا لآخر لتوفيته 
للمعطي أو لوكيله في بلدٍ آخرء وإذا كانت بمقابل فهي وكالة بأجرء 
يقول الفقرة الثانية في القرار: إذا كان المطلوب في الحوالة دفعها بعملة 
مغايرة للمبالغ المقدمة من طالبها فإن العملية تتكون من صرف تحويل 
عملة لعملة وحوالة بالمعنئ المشار إليه» وتجري عملية الصرف قبل 
اخ ولق فليم الح الميلة الك وتقييد البناك له فى وا 
بعد الاتفاق بسعر الصرف المشت في المستد المسلم للعميل ثم تجري 
الحوالة بالمعنئ المشار إليه» هذا قرار المجمع. 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَالْحُكُمُ في الشَّرْطِ أي الْجَرَائي الَمَنْعٌ فِي الدَّيْن بلا مِرَاءِ 
6 أقول : 
ما قصة الشرط الجزائي هذا؟ 
كثير من العقود تدخل في عقد ويخل الطرف الثاني بالعقد» ويطلع 


وبعدين اشتكي في المحكمة وإذا اشتكيت في المحكمة أقصئل شيء 
تحصله أنك تلزمه بمقتضى العقد بعد ما تعبك» مثلا تتعاقد مع مقاول 
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تقول لدابتي لى عمارة اللیم مغلا خلال سا يندا يبتى ويعدين 
يسيبك ويمشي لماذا؟ قال جاء عقد أحسن منك وأنت سلمته دفعة وهو 
بعد كده يعني أقصول شيء لما يبهدلك تروح تطالبه في المحكمة أقصئ 
شيء يلزمه بإكمال البناء وأنك تدفع له الأجرة أو يرجع الأجرة التي 
الما 

فجاءت فكرة أنا أريد أن أمسكه» فوضعت قضية الشرط الجزائي» 
أضع لك شرط جزائي إذا ما وفيت بالعقد أو تأخرت» مثلا يقولون في 
عقود المقاولات كل يوم تأخير في موعد التسليم ينقص من استحقاقاتك 
آلف ريال أو تغرم ألف ريال» طيب. 

ما هو حكم الشرط الجزائي» ممكن عقود التقسيط نقول تشتري 
سيارة وتسدد كل شهر ألف ريال لكن إذا تأخرت في القسط نضع عليك 
شرط جزائي نضع عليك غرامة هذه صورة من الشرط الجزائي ما حكمه؟ 

قالوا الشرط الهراتن إذا كان فى غير فود فى عد المقارلات: 
المقاوك عمل 'المطارب بن كي غيل اا ديو الى بدني للق 
قالوا يجوز مثل المقاولات إن تأخر في تسليم العمل يجب عليه الشرط 
الجزائي لا بأس هذا قرار كبار هيئة العلماء وقرار المجمع الفقهي» أما 
إا كان الشرط الحواتى عل دين مل النقسيط عليك أقساط آلف ريال 
فى التقيوس ا رت فى اا عاك لدرظ رای أو کے ا 
الائتمان نضع عليك شرط جزائي غرامات تأخير فما حكم هذا؟ 

لا يجوزء لماذا؟ لأنه من الربا الصريح أنك تتأخر في سداد الدين 
فيزيد عليك الدين هذا ربا صريح لا يجوزء فلذلك قال: الحكم في 
الشرط أي الجزاء المنع في الدين بلا مراء» وقد ذكرناه أول المنظومة. 


و 


وخذ بمنطوقي أو بمفهومي في كل ما ذكرت في المضمون» هنا 
قال الحكم في الشرط الجزائي المنع في الدين مفهومه الجواز في غير 
الدين ولهذا فصلتاه على النخو الآتي هذا خلاصة الكلام في الشرط 
الجزائي» نشوف القرار» هذا نص قرار هيئة كبار العلماء يعني أخذنا 
الشاهد منهء أن الشرط الجزائي الذي يجري اشتراطه في العقود شرط 
صحيح معتبر يجب الأخذ به ما لم يكن به عذرًا في الإخلال بالالتزام 
الموجب له يعتبر شرعَاء فيكون العذر مسقطًا لوجوبه حتئ يزول. 

طيب الفقرة الثانية في القرار يقول: إذا كان الشرط الجزائي كثيرًا 
عرفا هذا بنص قرار هيئة كبار العلماء بحيث يراد به التهديد المالي 
ويكون بعيدًا عن مقتضى القواعد الشرعية» فيجب الرجوع في ذلك إلى 
العدل والإنصاف على حسب ما فات من منفعة أو لحق من مضرة من 
يقدر هذا؟ قال: يرجع في تقدير ذلك عند الاختلاف إلى الحاكم 
الشرعي عن طريق أهل الخبرة والنظر. 

يعني كيف؟ واحد جاب فيلا بمليون ريال قال موعد التسليم كذاء 
قال إذا تأخرت عن موعد التسليم يوم راحت عليك الفلوس كلها ما لك 
ريال» إذا تأخرت يومين تعطيني فلوس هذا غير منطقي غير معقول ظلم . 

أحيانًا من يطلب عمل يكون في راسه خطة يقول إن شاء الله أخلصك 
يقول مادام أني أخلصها ضع لي شرط جزائي إن شاء الله مليون ثم يأتي في 
الواقع العملي ويكتشف خلاف ما قدره في الأول أو يحصل له تأخير كل 
إنسان يعني أحيانًا يكسل ويماطلء فيأتي سوئ لك فيلا ويعطيك فلوس 
هذا ظلم» فما الحل في مثل هذا؟ هل يطبق الشرط الجزائي؟ قال: 
لاء إذا كان كثير عرفا وفيه إضرار يرجع للحاكم. 
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جميع العقود المالية ما عدا العقود التي يكون الالتزام الأصلي فيها دينًا 
فإذ هذا من الريا الصرييء لکن مكل عق الامتصاع معلا وتسليم 
المصنوع» هو عمل» ولهذا جوزوه في تسليم المصنوع عمل › أو في 
الإجارة عمل» قال لا يعمل بالشرط الجزائي إذا ثبت من شرط عليه 
إخلال طبعا فى فقرات حذفناها لكن جبنا بعض الشاهدء إذا أثبت من 
شرط عليه أن إخلاله بالعقد كان بسبب خارج عن إرادته» أو أثبت أن 

يعني الرجال تاخر في التسليم يوم » التسليم موعده يوم الخميسن 
وهو موعد التسليم يوم الجمعة وسلمه يوم الست ويوم السيت إجازة ما 
في أحد يداوم ما تضرر لما أخره في التسليم قالوا ما يطبق الشرط 
الجزائي» أو أثبت أن هذا شيء خارج عن إرادته» اتفق معه على أن 
فى لها فيلة فى الموعد الفلاتى وضان تعتك أو إشكالاثت معينة مخ 
الجهات التي تمنح التراخيص هو ما قصر سوى كل شيء فهذا الخارج 
من إرادته قالوا لا يعمل بالشرط الجزائي . 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وخر تاليف أو الشكار ولات أؤ غلامة التثيار 
يَجورٌ فِيهَا الْبَيْعٌ وَالْإِجَارَهُ وَيَلْكَ مَل لا تَجِزرْلهْدَارَة 
*# أقول : 
الصورة الأول : حق المؤلف المالى» قال: «وحق تأليفي» انتبه 
لماذا قلنا حق المؤلف المالى؟ لأن هنا حقوق فكرية هذا غير الحقوق 


E E‏ کے 


المالية هذه لا يجوز التنازل عنها يعني مثا واحد ألف كتاب أجي أقول 
يا جماعة الخير من يبغئ أعطيه الكتاب يكتب اسمه عليه» يعني مؤلف 
كتاب ديوان شعر وتكتب أنه تأليفك وأبيع لك الكتاب رکه عليز 
أساس أنه بمثلك هذه لا يدخلها المعاوضة هذه حقوق فكرية ليست 
حقوقًا مالية» إذا حق المؤلف المالي هذه من صور الحقوق المعنوية. 

أيضًا حقوق الابتكار مثل براءات الاختراع المخترع له حق أنه في 
الأنظمة الحديثة أن هذا الاختراع ما من حق الشركات تستخدمه في 
الإنتاج وكذا إلا من خلاله» يكون له حق فيه» طيب أيضًا عندنا الاسم 
التجاري واحد مسوي له اسم تجاري وأخذ سمعة وشهرة عند الناس 
هذا حق لا يمكن واحد يستخدمه يقول مطعم كذا لأن هذا اسم تجاري 
خاص بفلان» الأنظمة الحديثة تمنع من ذلك. 

أيضًا من صور الحقوق المعنوية العلامة التجارية مثل واضع 
شعار» البيك وضع له دجاجة صورة كذاء سوبر ماركت فلاني له علامة 
هل أنت تقدر تستخدم هذه العلامة؟ القوانين تمنع إلا من خلال 
صاحب العلامة التجارية» ما الحكم في هذه العلامة التجارية» هل هذه 
العلامة التجارية أو:«حقوق الايتكار أو حق المؤلف فى النشر وئ 
حقوق الطبعء هل هي مال تجوز المعاوضة عليه ويحرم الاعتداء ا 
قال نعم . 

حكمها أنها مال فيجوز بيعها كيف تبيعها؟ 

واحد قال عندي المطعم الفلاني ما أريده ريد اشتغل في 
التجارة» من يشتري هذا الاسم التجاري هذه العلامة التجارية أو عندك 
براءة اختراع تقول يا شركات من يريد هذه البراءة خلاص يصنع منها 
وكذاء هذا بيع» وقد يكون إجارة» يقول أسمح لك أن تصنع من خلال 
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هذا الايتكان سن لمدة سثة» أو هذا الاسم التجاري من يريد يشتغل 
بهذا الاسم التجاري تعطيني كل سنة كذاء الأول بيع وهذه إجارة. 

قال: «وتلك مال لا تجز إهداره)» يعنى هذا مال لا يجوز 
الاعتداء عليه» طيب نشوف قرار المجمع لضن ار المجمع يقول: 
الاسم التجاري والعنوان التجاري والعلامة التجارية التأليف والاختراع 
والابتكار هي حقوق خاصة لأصحابها أصبح لها في العرف المعاصر 
قيمة مالية معتبرة لتمول الناس لهاء وهذه الحقوق يعتد لها شرعًا فلا 
يجوز الاعتداء عليها. 

طبعًا تعرفون الفقهاء عندهم المال ثلاثة أنواع: عينٌ ودين» ومنفعة» 
فهذه تدخل تحت المنفعة» طبعًا هنا في مثل هذا النظم المختصر ما ودنا 
ندخل فى تفاصيل الإشكالات كل مسألة من هذه المسائل قد يكون فيها 
e‏ وإتكالات كن لز ندب أن تدغ فيا 

عندنا تتمة نص قرار المجمع يقول: يجوز التصرف في الاسم 
التجاري أو العنوان التجاري أو العلامة التجارية ونقل أي منها بعوض 
مالي إذا انتفئ الغرر والتدليس والغش باعتبار أن ذلك أصبح حق 
مالي» هذا واضح. 

تتمة القرار يقول: حقوق التألف والاختراع أو الابتكار مصونة 
شرعًا ولأصحابها حق التصرف فيها ولا يجوز الاعتداء عليهاء ما يجي 
واحد يخترع ويسرق هذا الاختراع يأخذ هذا البرنامج يأخذ من هذا 
المؤلف يوزعه إلى آخره» فهذا الذي قرره المجمع وهذا الذي ذكرناه 


و 


*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وروا 27 اقهة 52 0 ايم 


*# اقول : 

ما معن هذا الكلام؟ نحن نتكلم عن الشركات المساهمة وفيه 

المسألة الأول: تأسيسها ثم تملك آسهمهاء تأسيس الشركة 
المشاعية جار إذا كانت مراحة القشاطء ١5‏ الشركة المساعة إذا هبائدة 
النشاط شركة أسستت شركة ملابس» شركة عطور إل آخروة مادايت 
مباحة النتشاط فتاسيسها جاتر . 

القسم الثاني: إذا كانت محرمة النشاط كتصنيع الخمور. 

الشركة المساهمة أنا أريد أسس لي شركة ما عندي فلوس أسس 
شركة ضخمة أطرحها أسهم أقول أنا عندي الشركة الفلانية سميتها بكذا 
8 كذا وتقاريرها ودراستها كذا وكذاء وإن شاء الله لها مستقبل 
ا ل م و0 
الشركة إلى أن تغطئ رأس مالها أو على حسب الوضعء فهذه الشركة 
المساهمة. 

الشركة هذه تطرح أسهمها لكل واحد ويشترك فيها يتملك فيها 
النشاط كهرباء أسمنت أدوية إل آخره» أمنا محرمة النشاط فلا يجوز. 
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بالنسبة لتملك أسهم الشركات المساهمة هل يجوز أن أشتري لما 
امس الشركة او د الداسيس اوعد ذلك ما عيزة الشركة الاه 
هذه شغلة ثانية» الشركة المساهمة أنا لما اشتريت سهم ممكن السهم ترتفع 
قيمته وممكن تنقص قيمته» أقدر في أي وقت اخرج من هذه الشركة 
أبيع السهم لفلان أو كذاء فمادام آنا مالك السهم فأستطيع أن أبيعه. 

طيب هل يجوز تملك السهم سواء عند التأسيس أو بعد ذلك لما 
تنزل أسهمها في التداول في البورصة أشتري أسهم الشركة» أقول 
الشركة إذا كانت خالية من الربا والحرام يجوز تملك أسهمهاء وهذا 
يعرف من خلال القوائم المالية. 

طيب شركة نشاطها مباح وتعاملاتها مباحة ما عندها قروض 
ربوية» ما عندها فوائد ربوية فلا بأمن. 

النوع الثاني: إذا كانت هذه الشركة فيها ربا أو تعامل محرم فلا يجوز 
تملك أسهمها لماذا؟ أنت لما تملك سهم تملك حصة شائعة» ولما تتملك 
السهم أنت موكل مجلس الإدارة وأنت تعرف أن مجلس الإدارة يمشي في 
النشاط المحرم معناه تقول لهم أنا موكلكم في هذا النشاط المحرم» بعض 
العلماء أجازوا يسمونها الآسهم المختلطة» بعض العلماء قالوا إذا كانوا 
بنسبة يسيرة وضئيلة وبعدين لما قالوا بنسبة يسيرة اختلفوا ما هي. 

بعضهم قال إذا كان في جانب الاقتراض نسبة كذا وإذا كان في 
جانب الإقراض نسبة كذاء ودخلوا فى تفاصيل وأقوال فيها إشكالات» 
لكن ی ترك يانه ل جر هد ماقي عل او الاد 
وعلئ الأصل . 

أما تملك الأسهم؛ فجل العلماء أبئ أن يجوز تملك هذه 
الأسهم» وعَلم من هذا بمفهوم المخالفة أمرين: 


و 
کب ج 


الأمر الأول: أن الأسهم إذا كانت خالية من الربا والتعامل 
المحرم يجوز. 

الأمر الثاني : أن بعض العلماء وليسوا هم الأكثر قد جوزوا تملك 
أسهم الشركات التي فيها ربا لكن هل على الإطلاق؟ لاء تفاصيل 
وضوابط وكذا ترجعون فيها إلى من يقول بهذا القول. هذا خلاصة 
الأمرء خلينا نقرأ نص قرار المجمع مجمع الرابطة: بما أن الأصل في 
المعاملات الحل والإباحة» فإن تأسيس شركة مساهمة ذات أغراض 
وأنشطة ماح آم جار فرغ 1 

اثنين: لا خلاف في حرمة الإسهام في شركات غرضها الأساسي 
محرم» كالتعامل بالربا أو تصنيع المحرمات أو المتاجرة فيه هذا ما فيه 
إشكال» يعني هذا ليس في محل الخلاف» ولهذا لما قلنا ما لم تكن 
على الحرام قائمة ما حكينا خلافًا لكن محل الخلاف أين؟ رقم ثلاثة: 
لا يجوز للمسلم شراء أسهم الشركات والمصارف إذا كان في بعض 
معاملاتها ربا وكان المشتري عالمًا بذلك» حتيل لو بعض معاملاتها 
نشاطها الأساسى حلال لكن داخلة فى معاملات محرمة لا يجوز تملك 
اهمها كسا اهداق مييق اشر عات الساهمة. 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


والالتذابش سن ونا ی تويلها الشكوة قن الفراض 


السئذات ما هي السندات؟ تذكرون يوم قلنا الشركة المساهمة تريد 


يسوون شركة ويريدون فلوس من الناس طرحوا أسهم على أساس 


ع 555 


تتملك جرع هن الشركة هؤلاء يقولون لا تريدك تملك بس نويدك 
تمولناء أنت تريد تشتري السهم بمائة ريال» وتأخذ أرباح ويمكن تخسر 
الشركة وآأنت تخسر قال لك أقرضنا هاثة ريال وتعطيك سند هذا السند 
أنت تملك السند هذا معناه مقرضنا مائة ريال ولك نسبة فوائد كذا 
وكذاء فالسند هذا يأتي لك في النهاية مائة وعشرين ريال» أنت 
أقرضتهم مليون بتجيب مليون ومائتين ألف. وهذه السندات في الحقيقة 
إقراضٌ بالرباء وقابلة للتداول» أنا أعطيتهم مائة وصار عندي مائة 
وعسرين. 

واحد قال تكفئ أشتري منك بمائة وعشرة» بيكسب ويصير عنده 
فائدة عشرة ريال وواحد يشتري بمائة وخمسة عشر فهي قابلة للتداول ما 
هو حكم هذه السندات؟ هذه حكمها التحريم واضح» لماذا؟ لأنها منه 
ربا القروض لهذا قال: والسندات من ربا الإقراض محرم. 

طيب ما هو البديل؟ الشركة قالت حرمتوه علينا نحن تمويل نريد 
نؤسس الشركة نقول تعالوا خذ البديل الإسلامي قال الصكوك في 
القراض» يعني ماذا؟ البديل هو الصكوك» الصكوك طبعًا أنواع بس 
خلينا في صكوك القراض التي هي صكوك المقارضة.ء أنا الآن أريد أن 
أشتغل + أصكالقا راس مال الشركة هذا واا أكون عام شل راس 
مال الشركة وأنت تريد تمولني بنسبة طيب أريد أناس كثيرين يشتركون 
في هذه المضاربة» أقول خلاص كل واحد يملك صك معناه أنه ملك 
نسبة معينة في رأس مال المضاربة» وتأتي نسبة من الأرباح بحسب ما 
بتملكه» وفي صكوك أخرئ اللي هي صكوك الإجارة مثلاء كيف 
صكوك الإجارة؟ 


5-5-5 تيد 


أقول يا جماعة الخير أنا أريد فندق يؤجر للناس» تريد تدخل معنا 
فى الفندق هذا؟ طيب ويكون كل أجرة لك نسبة منها حقك نصيبك» 
هذا الفترق یت قمع عا ا که عل رة عه نويات 
اد ای یك ا ع ا اك عدو ا رو هذا 
الفندق وكل واحد يأخذ من الأجرة بحسب نسبته وهو حامل الصك 
ويستطيع أن يبيع الصك لغيره» يصير غيره من تملك صار هو المالك 
ويأخذ نسبته من الإجارة. 

هذا خلاصة موضوع السئدات والصكوك فيها تفاصيل وإشكالاات 
أخرئ» وحت صكوك الإجارة هذه فيها بحث الماجستير للدكتور حامد 
صكوك الإجارة فقطء فنحن في مثل هذا النظم بس نتعرض لرؤوس 
المسائل فنقتصر على هذا والله أعلم. 


٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


طيب أخذ الأجرة في خطاب الضمان» أول شيء نريد فهم ما هو 
خطاب الضمان؟ الآن شخص يدخل في علاقة تعاقدية مع حكومة مثلا 
أو غيرهاء وهذه العلاقة التعاقدية قد يترتب عليها شروط جزائية ضده» 
قد يترتب عليه إخلال بالتزاماته» ويترتب عليه مديونات وبعدين نطالبه 
فى القضاء ومشاكل» فنريد شخص يضمن» من يضمنه؟ البنك» فهذا 
الا أو هذه الشركة أو هذا التاجر يذهب للبنك ويقول يا أيها البنك 
أعطني خطاب ضمان أعطيه للجهة التي أتعامل معاهاء خطاب ضمان 
بمليون ريال. 


د 55 


ما هي فكرته؟ فكرته أن البنك ضامن هذا الشخص في حدود هذا 
المبلغ» طيب فالبنك يقدم لك هذه الخدمة» لكن قد يأخذ عليها أجرة 
هل يجوز؟ تعرف البنك ما يقدم لك شيء إلا يتربح منك» فهو يريد 
التربح من ورائك» فهل يجوز البنك أن يتربح من خطاب الضمان 
ويأخذ أجرة عليه؟ هذه هي مسألتنا اليوم. 

أولا نريد أن نذكر أنه قد حكي اتفاق الفقهاء على تحريم أخذ 
الأجرة على الضمان» ولذلك أخذ الأجرة على نفس الضمان محرم» 
لماذا أخذ الأجرة على الضمان محرم؟ الآن لما أضمنك يمليون 
وجاءت الجهة وطلبت مني مليون يسمونه تسهيل خطاب الضمانء قال 
هذا والله أخل بالتزاماته ادفع يا بنك المليون» البنك يقول هذه 
المليون» طيب البنك لما دفع عنك المليون يحق له أن يرجع عليك 
ويأخذ منك المليون؟ نعم ولذلك البنك لما دفع المليون عنك صار 
كأنه قد أقرضك مليون» فراح يرجع عليك ويأخذ منك المليون. 

وهو أخذ منك عشرين ألف ريال مقابل خطاب الضمان صار 
اقرضاف ليون واسعوفيا علبيون وغشرين الف ريا أو.ها هو ريا ربا 
ولذلك لا يجوز. 

طيب ولذلك نقول أخذ الأجرة في خطاب الضمان على نفس 
الضمان لا يجوزء هناك بعض المعاصرين قالوا قول ثاني ماذا يقولون؟ 
يقولون إنه يجوز أخذ الأجرة عليل خطاب الضمان لك هذه الأجرة 
المأخوذة إذا سيل خطاب الضمان» ودفعوا عنكء» يعتبر المبلغ المأخوذ 
جزء من المسترد فلا يجوز يأخذ أكثرء يعني صار خطاب الضمان 
بأجرة أو بدون؟ بدون. 


59 5 

ولكن في الحقيقة أن هذا القول مشكل من جهتين مخالف للقواعد 
الشرعية من وجهين: 

أولّا: إنك إذا قلت إنه يجوز أخذ الأجرة معناها أنني بقبض هذه 
الأجرة استحقهاء فما الذي يجعلها بعد ذلك صارت منفسخة» وعقد 
تقول هذه أجرة وجائزة عقد مترددء جائز في الأول ثم ينقلب إلى حرام 
ويجب عليه أن يرد الفلوس هذا مشكل ومخالف للقواعد. 

الأمر الثاني : أن المقصود الأساسي من الضمان E‏ وما 
معن الضمان؟ أنك تدفع عني» فكيف نقول له إذا حققت المقصود 
حرام عليك تأخذ الفلوس وإذا جلست في بيتك ولا دفعت عنه شيء 
ولا جاتك أي مشاكل من وراي تأخذ الفلوس هذا عكس القواعد. 

فلهذا القول مشكل ولهذا الذي عليه جمهور الفقهاء عدم جواز 
أخذ الأجرة على الضمان» طيب أما إذا أخذ الأجرة على المصاريف 
الإدارية أنت جنت للبنك وخصصوا لك موظف يدرسك دراسة اكتمانية 
ويشوف وضعك ما يعطيك خطاب إلا وعرفينك» فكلفت عليهم تكاليف 
فهل يجوز أن يأخذ البنك المصاريف الإدارية بدون زيادة؟ قال المجمع 
يجوزء وبناء على هذا تكون هذه بقدر ينبغي أن تكون بقدر التكلفة 
الفعلية . 

مع أن في قرار المجمع فيه إشكال في التعبير لأنهم قالوا يجوز 
أن يأخذ بما لا يزيد عن أجر المثل معلوم أن أجر المثل يتضمن ماذا؟ 
ربح» يعني ا ل لل ل ل ل 
يتضمن ربخا فهذا ي: ينبغي أن ينظر فيه» إلا أن يقال ما في فرق بين 
التكلفة الفعلية وأجر المثلء مثلّا إذا خصصنا موظف واشتغل لك شهر 


عد 55 


الموظف هذا نعطيه في الشهر أجره غشرة آلاف ريال نأخذها من جيبك 
مثلا» فعلئ كل حال هذا ملحظء ينبغى أن يتأمل فيه. 

وكما ذكرنا فى قضية التكلفة الفعلية دائمًا يصير فى نظر إشكالى 
شرعي وحسابي» نص قرار المجمع مجمع المنظمة يقول: أن خطاب 
فيها عادة مبلغ الضمان ومدته سواء أكان برضاه أو بدونه» لاحظ من 
القرائن هنا التي تدل على أن المبلغ المأخوذ هو في مقابل الضمان 
وليس في مقابل الأعمال الإدارية إيش؟ إذا زاد المبلغ» أنا ضمنتك 
بمليون يصير الأجرة أعلول إذا نقص ينقص»؛ مع أن دراستي الاتتمانية 
الى سأسوييا عليك ما فرق أنث تملك مليون أو هلون وف 

فإذا كانت الأجرة مرتبطة بالمبلغ هذا دليل على أن الأجرة مأخوذة 
مقابل الضمان. 

اثنين: يقول أن المصاريف الإدارية لإصدار خطاب الضمان جائزة 
شرا ما هم النوعين : 

مغطوا أو غير مغطیٰ»› يعنى إيش مغطى سواء كان بغطاء أو بدونه» 
الغطاء فكرته أن البنك يقول أعطيك خطاب ضمان بمليون بس خلى لى 
مليون تحتي أحجزهاء وإذا طلبوا تسهيل خطاب الضمان أدفع من 
فلوسك» طيب هل هذا فيه ضمان أو ما فيه؟ هم قالوا في القرار فيه 
ضمانء لماذا؟ لأن هذا المبلغ في الحقيقة يعني بقاء هذا المبلغ غير 
مرتبط بالضمان» افرض حصل انه صودر هذا المبلغ من مؤسسة النقد 
أو طلع قرار أو أي شيء أو حت من جهة أخرى»› لو قلا أن هذه 
مجرد وكالة» الوكالة عقد جائزء إذا قلت هذه فلوس أخذتها بصفتى 


كه 
حه ج 


وكيا عنك يقدر يسحب الفلوس في أي وقت» والأمر ليس كذلك من 
جهة أن التزامك يا أيها المصدر لخطاب الضمان للجهة لا يتأثر بوجود 
المبلغ من عدمه. 

لكن قالوا أن المصاريف الإدارية لإصدار خطاب الضمان بنوعيه 
جائزة شرعًا المصاريف الإدارية مع مراعاة عدم الزيادة غلا اجر المثل 
هذا ما يتعلق بمسائل خطاب الضمان والله أعلم . 


*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَإِنْ لإيرالشراء بيس ِن غَبْر إِلَْامٍ على الْمُمْتَيِع 


يكو > 2و 


وَكَانْ في تة ا جَوَّرَه الأكْمَدُ لا الجيي 


* مسألة: المرابحة للآمر بالشراء : 

ويُمكن أن نقول: «للواعد بالشراء»» أو «مع الواعد بالبيع»؛ لأن 
هناك واحد يبيع وواحد يشتري. 

طيب يقول شرط المرابحة للآمر بالشراء أول شيء خلينا نشرح 
صورة المسألة كي تتضح› صورة المسألة أنا أريد أشتري فيلا» أو 
محمد يريد يشتري فيلا ويعطيني إياها هدية» الهدية العلاقة ما بيني 
عنده فلوس الآن» فما فى شغل الفيلا تكلف ثلاثة ملايين من أين يأتى 
بهاء فشاف محمد فيلا في المدينة وين؟ في حي الأزهري مثلا راح 


ع 56 


لراعي الفيلا كم الفيلا الجميلة هذه؟ قال ثلاثة ملايين قال أشتريها منها 
وخخليها أساط كل شهر أسدد لك عشرة الافه ريال 

قال لا يا حبيبي تدفع كاش» قال ما عندي كاش ما الحل؟ قالت 
البنوك الحل عندناء ما عندكم.؟ قال عندنا عقد المرابحة للآمر بالشراء 
ما هي سلفته؟ قال الفيلا نشتريهاء وبعدما نتشتريها نبيعها لك 
بالأقساط. ما هي الفيلا التي تريدها؟ قال : أؤيد اف الفلانية ويروح 
الك SS‏ 
فهو اشتراها بثلاث ملايين وباعها على محمد بالأقساط ثلاثة ملايين 
وثلاثمائة ألف مثلاء لماذا سميناها مرابحة؟ لأنه يتربح بها بربح 
معلوم» تعلم أن رأس مالها مليون ويبيعها بربح عشرة بالمائة فسميت 
مرابحة لذلك. 

تعرفون المرابحة عند الفقهاء عندهم بيوع الأمانة ثلاثة: المرابحة» 
والوضيعة والتولية» والحنابلة يزيدون والشركة» لكن في الأخير الشركة 
هي راجعة عليهم» المرابحة يبيعون بربح معلوم التولية يبيعها برأس 
مالها كما هي» الوضيعة يبيعها برأس مالها مع خصم يعني خسارة» 
فهنا يبيعها برأس مالها وربح معلوم» فلذلك سميناها مرابحة» لماذا 
سفيناغا للام بالشواء؟ ار ان يشعرى »قال يا ك 

شدي الفيلة فهنا العميل امن للك وان كان الآمر عند الأصوليية 
a a‏ خلاص . 

فهو للآمر بالشراء يعني الذي أمر البنك أن يشتري هذه الفيلا 
فاشتراها البنك امتثالًّا لأمره» فهو مرابحة مع ذلك الآمرء ولماذا 
سماها بعضهم المرابحة للواعد بالشراء» لأنك يا محمد البنك يشتري 


و 


الفيلاء وأنت توعد البنك تعطيه وعد إذا اشتريتها وعد مني أشتريها 
منك» فهو واعد بالشراءء الثاني وآمر بالشراء الأول. 

هذه المرابحة الآمرة بالشراء ما هى فائدتها؟ فائدتها أن تعاملك 
صاب الین النى قري راا ما ا ا هو الاين 
يقصدها فيشتريها البنك لأجل أن يبيعها لك بربح ما هو شرطها؟ 

يقول الشرط الأول: عدم الإلزام ا أولا هنا مسال عيمة 
وهي مسألة أن الوعد في المعاملات المالية لا يلزم قضاءًء لأنه لو 
خليته لازم صار كأنه عقد» يعني لما نقول تبيع السيارة قلت لك مني 
وعد إذا روحت خلصت دراسة أي شىء لك مئی .وعد أن سيوف أنيعك 
السيارة غدّاء جئتني غدًا قلت لك يا اج E‏ اوا أبيع لك 
السيارة هل تقدر ترفع علي دعوة في المحكمة وتطالب؟ لاء لا تستطيع 
أن تطالب لي قضاءً بالوفاء بالوعد. 

هناك من العلماء من قال بالإلزام بالوعد بمعنئ أنك مثلا بكرة لما 
وعدتك بشراء السيارة سافرت للرياض ومريت علئ أكثر من واحد وبعت 
أغراضك في البيت وسويت مشاكل كي تجمع هذه الفلوس كي تشتريها 
فنهاء وجئتنى بكرة ما بعثك» آنت حصل عليك ضررء وجعت تريد 
تصحح الوضيع صار عليك ضرر وخسارة مالية قدرها عشرة آلاف ريال. 

قال بعضهم أني متسبب في الإضرار بك فأنا أتحمل لأنني اللي 
غررت فيك فأتحمل الضررء فليس إلزامًا بمعنى أنني ملزم بالبيع لكن 
لما تسببت في ضرر وجب علي ضمان هذا الضرر أو تحمل مسؤولية 
التغرير الذي أوقعتك فيه» لكن من جهة الأصل هل إذا وعدتك بالبيع 
آنا ملزم قضاءً أني أبيع؟ لاء إذا وعدتك بالشراء هل أنا ملزم قضاء أن 
E‏ 


ع 555 


ارما ارت للآمر بالشراء ألا يكون هناك إلزامٌ والتزام من 
الطرفين يقول أنا بشتري فيلا لكن لو اشتريتها ما تستطيع أن ترجع 
خلاص تشتريهاء إذا جعلنا الوعد ملزمًا فما الفرق بينه وبين البيع» ما 
الفرق بين أن أبيعك الفيلاء الوعد قبل ما اشتريتها إذا جعلناها وعدًا 
لازمًا صار كأني بعتك الفيلا قبل أن أشتريها أصلًا . 

خروجًا من هذا قال بعضهم يجوز الإلزام من طرف واحد لكن 
بناء علئ مذهبنا أن الإلزام بالعقود أصلا لا يجب الوفاء به فلا يلزم 
الوعد هناء يعني الفيلا اللي اشتراها البنك قال اشترينا لك الفيلا تعالى 
اشتريها عشان تعطيها هدية» جاءك أخوك قالك يا ابن الحلال أنت 
صاحي تشتري فيلا وتعطيها هدية لواحد يا أخي أنت أولئ بهاء فقلت 
للبنك ما أبغيل اث ا سس ا 

لا يلزم الممتنع منهما بالشراء ولا بالبيع» حتئ البنك لو اشترى 
الفيلا واحد عميل واقف عندهم وهم يتصلون يقولون العميل ما يريد 
اشترينا له تيلا بثلاثة مليون قال أنا أب اشترييا». زجعت اتصلت 
عليهم حصلتم إيش؟ قالوا لا ما راح نبيعها لك» فعدلوا عن البيع لك» 
هل يلزمهم قضاءً أن بيعوا لك؟ الجواب لا 

الشرط الثاني أن يكون البيع للعميل بعد القبض والتملك» يعني 
هل يصح أنهم راحوا الفيلا وعاينوها وشافوا سعرها مناسب قال لهم 
صاحب الفيلا خلاص أفرغ لكم الفيلا يوم الأحد في كتابة العدل 
وأبيعها لكمء قالوا بيعها الآن وبعدين قال ما راح أبيع لكم الآن واليوم 
الخميس يوم الأحد الانتظار جاءوا اتصلوا بك يوم الخميس قالوا تعال 
خلينا نتمم البيعة معك وبعدين نحن نشتري من صاحب الفيلا فهل 


وو 

> E. 
يجوز؟ الجواب: لا يجوز لأنه يبيع ما لا يملك» فلابد أن يكون البيع‎ 
. للعميل بعد القبض والتملك‎ 

وهنا اشتراط القبض يعني محل خلافي. تعرفون اختلاف الفقهاء 
في مسألة حكم التصرف في الشيء قبل قبضه» حكم التصرف في المبيع 
إذا اشتريت شيئًا فهل تستطيع أن تبيعه قبل القبض عندهم تفصيل 
وخلاف ليس هذا محل ذكره ارجع له في الزاد والمذفب: من اشعرى 
مكيلا ونحوه صح ولزم بالعقد ولم يصح تصرفه فيه قبل قضاء. 

هذا شرطهاء الخلاف في القبض أما التملك فلابد منه» ما حكم 
هذه المرابحة إذا تحققت فيها الشروط؟ الجواب: تجوز» وهل الجواز 
دكل ا عدن المعاصرين 1 الجواب لاء بعضهم منع من ذلك . 

دك الشيخ ابن العثيمين كن هذا ما يتعلق بالمرابحة 
للآمر بالشراء والله أعلم . 


۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
إِجَارَةُ المَمْلِيكٍلِلأَمُوَّالٍ إن يكن الْمَقْدَانِ فِي الْفِصَالٍ 
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دون دال وَلَا تَقَيَر ا 


جَوَّزّمَا المح لعي فِي الْقَرَارٍ Ey‏ فد ئ مَيْكَةٍ الْكَبَارٍ 
6 أقول : 
الأجارة المتنهية بالنملك. قبل أن تات لشروط جوازها او قبل أن 


نتكلم عن الإجارة التمليكية بشروطها وأحكامهاء نرید نشرح صورة 
الإجارة المنتهية بالتمليك» الآن عندنا معروف الواحد لماذا يشتري 


0 
= ات كت 


بالنقمسميط مادا ؟ لان ما عنده فلوس کان أو فده فلوس کاش 
يحتاجها فى أمور أخرئ فيشتري بالتقسيط ما هى مشكلة التقسيط؟ 

مشكلة العقسيط بالنسية للشرقة أن السيارة راحت فى ملك 
العميل» خلاص أخذ السيارة وتملكها يقدر بكرة يبيعهاء وبعد ما يبيعها 
ممكن يختفي» ويسافر بره البلد» وممكن يعسر ويطالبه بفلوس يأخذ 
صك إعسار ويطلعء وممكن يموت ولا يجدون شىء فى التركة» 
الشركات تاع تيك ها أدرىالشركاك فاع كر أو من كر 
المهم» قالوا عندنا فكرة نحن نؤجر العميل» نقول أنت تستأجر السيارة 
لا تتملكها وكل شهر تدفع إيجارء وبعد أن تكمل المدة اللي وضعناها 
فى رآستا فى نهاية المدة نقولك السيارة خذها لك» طبب ما هى قائدة 
الشركة؟ 

فائلة الشركة لو العميل دفع شهرين ووقف وما قدر يدفع السيارة 
سيارتهم سحبوا السيارة وخلاص» طيب العميل ماذا يستفيد؟ العميل 
يستفيد السيارة ما عجبته دافع إيجار خمسة ستة شهور رجع لهم السيارة 
ما يريدهاء شغلة ثانية أن العميل إذا تلفت السيارة فى يده من غير تعد 
ولا تفريط تلفت سيارة البنك وليست سيارته ينفسخ عقد الإجارة» فهذه 
فائدة للشركة وفائدة للعميل» ما حكم هذه الإجارة المنتهية بالتمليك؟ 
الشروط الآتية: 

الشرط الأول: أن يكون عندنا عقدان منفصلان» الشرط الأول: 
انفصال العقدين» عندنا عقد تأجير أو إجارة وعندنا عقد تمليك» هل 
يصح أن آتي في عقدٍ واحد أقول آجرتك السيارة وملكتك السيارة؟ لاء 


كه 


لابد أن ۰ العقدان منفصلين» عندنا عقد التأجير وعندنا ممكن يكون 
وقد بالتمليك وعدا بالمتاسبة فد لا يكوئان عقدينء. قد يكوتان عفدا 
ووغذاء وهذا حت أسلم في الناحية الفقهية يقول أنا أؤجرك السيارة 
لمدة كذا سنة» بس أعطيك وعد وتعرفني أنا رجال أفي بالوعود» 
فآجرتك السيارة ووعد منى إذا التزمت معى فى الأجرة لا تتخلف عنها 
وتسدد بعد ثلاث E‏ السا و هدية» أو وعد منى 
آبغها للك سر كذ وكذا: 1 

طبعًا سبق معنا الوعد ملزم أو غير ملزم؟ غير ملزم» طبعًا هذه 
مسألة الوعد غير ملزم في كلام طويل بس نحن نمشي مع قول الجمهور 
وهم مذهب الحنابلة عليهم رحمة اللهء هذا الشرط الأول انفصال 
العقدين. 

الشرط الثاني: عدم التداخل في الآحكام» لما تقول الآن أنا 
أؤجرك السيارة ما راح أملكك إياها لكن إذا تلفت السيارة عندك في 
العقد تراعا مخ قسانت آنت» لماذا؟ آنا مسشاجر قال یس آنت باعتبار 
أنك ناوي تتملكها نخليها من ضمانك تداخلت هنا أحكام الإجارة في 
أحكام التمليك أو البيع» نقول لاء لابد آلا تداخل الآحكام» يوضح 
ذلك الشرط الثالث وهو أن تأخذ العين أحكام المؤجرة خلال مدة 
الإجارة» في مدة الإجارة نعطيها أحكام العين المؤجرة» سواء في 
المسألة السابقة وهي قضية التلف مثلا . 

أو في على سيل المثال المجمع قال مسألة التامين على العين 
طبعًا تأمين تعاوني ما يكون تأمين تجاري لكن يكون على المؤجر أو 
الم جر علق الجر اذا افا السا جر عدا بال للشرط: 


هنا 
كت 


طيب إذا تحققت هذه الشروط فما الحكم؟ عندنا مذهبان في 
المسألة: 

المذهب الأول: الجوازء يقولك يا أخي ما المانع الأصل في 
الأفتباء الإباعة قال الله عق و المت امنا اا المي 
[المائدة:١]»‏ هذا عقد» والمسلمون على شروطهم . 

القول الثاني : يقول لا يجوزء لماذا؟ قالوا العبرة في العقود 
بالمقاصد 5-7 لا بالألفاظ والمباني» هذا في حقيقة أمره ما هو 
فسا ر مقصده التملك هو ما قاعد يدفع دم ة 1 قلبه ويدفع هذه الأجرة 
المرتفعة في كثير من الأحيان تكون أكبر من أجرة العادة يقدر يستأجر 
من 20 أرخص لماذا ذاهب عندك» لأنه قاعد يدفع هذه الفلوس 
كي يتملك قالوا فالعبرة بالمقاصد والمعاني لا بالألفاظ والمباني» 
وصدر قرار هيئة كبار العلماء بالمنع من الإجارة المنتهية بالتمليك . 

وأما الجواز بهذه الشروط والتفاصيل فهو قول المجمع الفقهي 
يقول إجارة التمليك للأموال سميناها إدارة التمليك باعتبار المقصد أو 
ما يؤول إليه. 

فيكون عقد التمليك غير عقد التأجيرء لا تغير أحكام المؤجر في 
ضمانه للعين ولا أحكام المستأجر في عدم ضمانه للعين مثلا . 

جوزها المجمع وهذا هو القول الأول والمنع فتوى هيئة الكبار 
وقد عرفنا وجهة كل قول على سبيل الإجمال» نقرأ نص قرار المجمع 
يقول: ضابط المنع في الإجارة المنتهية بالتمليك أن يرد عقدان مختلفان 
في وقت واحد على عين واحدة في زمن واحد» يقول بعتك السيارة 
وملكتك السيارة في هذه المدة تدفع الأجرةء اجرتك.وملكىك ونك 


< ج 


ممكن التمليك ليس شرط أن يكون بيع» لأن التمليك قد يرد يقول لك 
هبة أنا ما راح آخذ منك فلوس . 

طيب ضابط الجواز» قالوا وجود عقدين منفصلين يستقل كل منهما 
عن الآخر زمانًا بحيث يكون إبرام عقد البيع بعد عقد الإجارة» أو وجود 
عقَدٍ بالتمليك في نهاية مدة الإجارة والخيار يوازي بعد في الأحكام» 
يعني إذا باعه وأعطاه شرط في للخيار يوازي الوعدء كذا قالوا. 

اثنين أن تكون الإجارة فعلية وليست ساترة للبيع» ما العلامات 
التي تدل على أن الإجارة فعلية أو ساترة للبيع؟ من العلامات الشروط› 
فلما يشترط علي أنت تدفع التأمين» وتضمن العين هذا يدل أنها إجارة 
ليست فعلية» من العلامات ولم ينص المجمع عليها صراحة» لكن من 
العلامات أن تكون الأجرة أكبر بكثير من أجرة المثل آنت قاعد تستاجر 
السيارة عات هن العلذمات أن الان لها كات جنيةة كان فعا 
أجرتها في الشهر عشرة آلاف لكن بعد سنة السيارة يعني متهالكة كيف 
أدفع لها أجرة عشرة آلاف فهذا من القرائن أنه قاعد يدفع ثمن أقساط 
ما قاعد يدفع إجارة. 

الغالث: أن يكوث فنمان العين المؤجرة عل المالك ۷ عل 
المسعاجر» المالك هو الذى يضمن ويذلك تحمل المؤهر ما لحق 
العين من ضرر غير ناشئ من تعدٍ من المستأجر وتفريطهء ولا يلزم 
المستأجر بشيء إذا فاتت المنفعة»ء السيارة ما عاد تصلح ينفسخ عقد 
الإجارة. 

أيضًا تتمة النص يقول: أن يكون ضمان العين المؤجرة على 
المالك لا على المستأجر هذه قرأناهاء أربعة: إذا اشتمل العقد على 


کک e.‏ 
تأمين العين المؤجرة فيجب أن يكون التأمين تعاوني إسلامي لا تجاريًا 
ويتحمله المالك المؤجر وليس المستاجر. 

رقم خمسة: يجب أن يطبق على عقد الإجارة المنتهية بالتمليك 
أحكام الإجارة طوال مدة الإجارة» وأحكام البيع عند تملك العين» ما 

رقم ستة: تكون نفقات الصيانة غير التشغيلية على المؤجر ليس على 
المستا جر طوال مدة الإأجارةة الصباتة التشغيلية مكل تحير الزيت والا مور 
هذه» لكن افرض المكينة بوشت تلف فيها شيء هذه صيانتها على 
المؤجر المالك هذا ما يتعلق بالإجارة المنتهية بالتمليك والله أعلم. 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وَالْعَفْدُ لِلتََوْرِدٍ في الْمَضْنُوع أخكام الاستِضتاع فِيهِ رُوعِي 
0% ا ا ا ت و“ ت 

آمَا انَّذِي ما فِيه مِنْ صِنَاعَةٌ فَسَلَممُوَجَل البِصَاعَة 
3% أقول : 

عقود التوريد ما هي عقود التوريد؟ عقود التوريد يأتي هذا صاحب 

البقالة ويتعاقد مع الشركة التي تزوده وتورد له عل سبيل المثال نقول 
الحليب» تعالي يا شركة الحليب أريد أتعاقد معك» خلينا بلاش 
الحليب خلينا نقول يتعاقد مع شركة تورد له الأرزء كل يوم يجيبون له 
أرز هو يأتي ويتعاقد مع هذا المورد علئ أن توفر لي كميات الأرز 


وی 
< ج 


متيل يتحاسبون ممكن يتحاسبون كاش الآن يعطيه الكاش وبعدين 
يستلم البضاعة وممكن وهو غالب وكثيرًا أنه ما يحاسب الآنء تخيل 
بشتري أعطيه حق السنة كلها الآن وأقول له ورد لي» بس آنا أريد 
أضمن نفسي أن السنة كلها مرتبة والبضاعة ستأتي في وقتها وفي موعده 
فأتعاقد معه» لكني لا أسلمه أحيانًا إلا في نهاية المدة» وقد أسلمه في 
وق الق 

ما الإشكال الشرعي في هذا؟ الإشكال الشرعي أن عندنا عقد 
السلم يشترط فيه قبض أحد العوضين» يشترط قبض الثمن» وإذا كان» 
بلاش حتول لو مش سلم تعاليل عندنا هذا عقد دين يدين) لآن.هذه 
البضائع دين في ذمة المورد البائع والثمن دين في ذمة المشتري» فلابد 
في بيع الدين بالدين» طبعًا الذي ما درس فقه ما سيفهم قصة بيع دين 
بدين لكن ارجع ادرس فقه» لأنه ترى من الإشكالات الموجودة اليوم 
أن بعض الناس انتبهوا الله يرضي عليكم أيها المستمعون ولا تزعلون 
مني» كثير من الناس الذين يدخلون في دراسة المعاملات المالية أو 
الاقتصاد الإسلامي لا يكون عندهم تأصيل جيد في دراسة الفقه 
المذهبي أو الفقه المدون في مدونات الفقهاء. 

عنده معارف عامة وقواعد عامة لكن لابد للإنسان أن يغوص في 
التوازل لايد أن تكون ذراستك للفقه دراسة حيدة ومسكدة ومؤضلة 
تأصيل ممتاز حتئ تستطيع تتكلم» فنحن نقول في بيع الدين بالدين 
يشترط قبض أحد العوضين وهذا محل اتفاق ترئ حكي الإجماع عليه» 
فلا يجوز مؤجل بمؤجل» فما مشكلة عقد التوريد» نقول عقد التوريد 
هذه إشكالية اتفاقية تسليم الثمن. 


ا 
= € ا كت 


طيب إذا كان ذلك كذلك. فعقد التوريد نوعان: 

النوع الأول: عقد التوريد فيما تدخله الصناعة فهذا حكمه حكم 
الاستصناع» يعني إيش تدخله الصناعة» الآرز ما تدخله الصناعة التمر 
ما تدخله الصناعة» لكن اتفق محل أدوات كهربائية مع مورد علئ توريد 
مثلّا مساميرء على توريد أجهزة توصيلات كهربائية محل كمبيوتر يتفق 
مع شركة تورد له أجهزة كمبيوتر تورد له طابعات هذه أشياء تدخلها 
الصناعة» فالعقد فيها عقد استصناع وعقد الاستصناع ما هو حكمه؟ 

اللي دارس فقه تمام يعرف أن عقد الاستصناع عند الجمهور لابد 
أن تطبق عليه شروط السلم وإلا ما يضبط يعني ما فيه فرق بينه وبين 
السلم لابد من تسليم أحد العوضين أيضّاء لكن لماذا نقول استصناع؟ 
لأن الذي عليه عمل الناس هو مذهب الإمام أبي حنيفة أو نقول مذهب 
الحنفية» في خلاف في داخل مذهب أبي حنيفة بين أبي يوسف وأبي 
حنيفة رحمة الله عليهم أجمعين» عملهم على قولٍ في مذهب الحنفية 
أن الاستصناع يجوز فيه تأجيل البدلين.. 

فنقول إذا كانت تدخله الصناعة استصناع عمل الناس في مسألة 
الاستصناع على مذهب الحنفية» مثل عمل الناس في العربون على 
مذهب الحنابلة» تعرفون» ففي مسائل استقر عمل الناس فيها على 
laa‏ امن دراه لما تدخله الصناعة حكمه 
استصناع» إذا قلنا حكم استصناع بالنسبة لمذهب الحنابلة ما في فرق 
أصلًا لابد تمشي فيه على شروط السلم ولا يجوز فيه تأجيل البدلين» 
لكن هذا يفيد لجريان العمل على مذهب الحنفية. 

النوع الثاني من عقود التوريد: فيما لا صناعة فيه» شيء لا تدخله 
الصناعة مواد خام فهذا حكمه حكم السلم لا يجوز تأجيل العوضين» 


و 
ماقت کے 


هو أصل فرض المسألة في عقد التوريد أن السلعة مؤجلة» فيجب حيئئذٍ 
أن يعجل الثمن كاملا في مجلس العقد» خلاص» وهذه مشكلة عند 
التجار هذا صدر فيه قرار المجمع وهو مقتضى كلام الفقهاء لكن بعض 
العلماء حصلوا له مخرج من المعاصرين . 

قالوا: الآن الصناعة لماذا جوزنا فيها تأجيل البدلين؟ قالوا: لأن 
فيها عين وعمل» قالوا أن عقود التوريد في حقيقة الامر عندنا توصيل 
وهو مقصود أساسي لاال تا عل رتاه كل الاس 
فبعضهم استحسن هذاء وأراد أن يلحقه بالاستصناع ولكن قران 
المجمع» وهو طبعًا مقتضى مذهبنا نحن لأن أصلا ما عندنا شيء اسمه 
استصناع يوؤخل .فيه البدليق. أنه لايد من تسليم التمن . 

فما تدخله الصناعة» روعي فيه أحكام الاستصناع لابد أن تحقق 
فيه أحكام الاستصناع ومن أحكام الاستصناع جواز تأجيل البدلين على 
الحنفية» أما الذي ما فيه صناعة فسلم مؤجل البضاعة» وإذا كان سلم 
وجب تعجيل رأس المال». هذه خلاصة مسألة التوريد» يقول قرار 
المجمع مجمع المنظمة: إذا كان محل عقد التوريد سلعة تتطلب صناعة 
فالعقد استصناع» إذا كان محل عقد التوريد سلعة» طبعًا في تتمة هناء 
إذا كان محل عقد التوريد سلعة تتطلب صناعة» فالعقد استصناع» إذا 
كان محل عقد التوريد سلعة لا تتطلب صناعة هي موصوفة في الذمة 
يلتزم بتسليمها عند الأجل فهذا يتم بأحد طريقتين: 

الطريقة الآول: أن يعجل المستورد الثمن» اللي هو المشتري 
الثمن بكامله عند العقد فهذا عقد يأخذ حكم السلم فيجوز بشروط 
معتبرة شرعًا هذا ما في مشكلة إذا دفع الثمن كامل الحمد لله رب 
العالمين» لكن هذا العمل ليس عليه. 


E 

eC, 

لذلك قالوا الصورة الثانية: إن لم يعجل المستورد الثمن بكامله 
عند العقد فإن هذا له يجوز» لماذا؟ قال لأنه مہنی على المواعدة 
وملزمة بين الطرفين وقد صدر قرار المجمع رقم ٠٤١ »5٠‏ وتضمن أن 
المواعدة الملزمة تشبه العقد نفسه » فيكون البيع هنا من بيع دين بدين › 
محرم باتفاق. إذا يريدون يخرجوا مخرج الطوارئ قالوا لا نعمل به 
نعمل مواعدة لكن الجميع يلتزم بهاء قال المجمع ترق المواعدة 
الملزمة نفسها نفس البيع ما اختلفنا ولا تجوز أيضّاء طيب ما هو 
الحل؟ قال ضع مواعدة غير ملزمة. 

يعني أنا أقول يا فلان تعال» أنا إنسان راعي محل بقالة وأحتاج 
أكياس الأرز التي تأتي بها وأسلمك المبلغ في الأخير ما الحكم؟ لا 
ع ما ال قال اعندك آل كلينا جرت لى کی ور سف 
أشتريه منك» طيب بشرط أنت تلتزم بالإحضار ولا تخل به» وإذا 
أخلت به سوف أقاضيك وأنا ألتزم لك بالشراء وإذا جبت لي البضاعة 
وما اشتريتها تقاضينى» صارت مواعدة ملزمة أو لا؟ نفس الشىء لا 
تجزئ . 
بذلك أما أنت بكيفك تريد تجيب أو لا براحتك» عمليًا التجار هل 
يرضون بهذا؟ الرجل يريد يرتب أموره» لكن المجمع يقول إذا سوى 
كده الإلزام من طرف واحد يجوزء بناء على أنه يجوز الإلزام بالوعد 
فين طرف واحد يدون المواعدة من الطرفين في مثل هذه الصورة. 


2 
هه تا 


وقد قلت لكم أن الجمهور والحنابلة أصلا الوعد كله على بعضه 
غير ملزم القضاءء قالوا: إذا كانت ملزمة لواحد من الطرفين» يعني إذا 
كانت غير ملزمة لأحد من الطرفين أو غير ملزمة لكلا الطرفين مجرد 
يعني كلام التزام أدبي فتكون جائزة على ان يتم البيع بعقدٍ جديد متل؟ 
مت يجيب له البضاعة» أو يتم البيع بالتسليم» لأن البيع ينعقد بالقول 
وينعقد بالفعل هذا ما يتعلق بمسألة التوريد والله أعلم. 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

جَمْعِيّةُ الْمْوَظْفِينَ لا حَرََّ فِيهَا إا ضَرْظ إِعَادَةٍ حرج 
ع كت 
CS‏ أقول : 


ما هي جمعية الموظفين نبدأ أولا بصورة المسألة» ما هي جمعية 
الموظفين معروفة طبعًا بس من باب من لا يعرفهاء الآن عددنا ستة 
اتفقنا في كل شهر كل واحد يدفع ألف ريال صار عندنا في كل شهر 
ستة آلاف ريال وكل ستة أشهر يأتي في يدي ستة آلاف ريال» ما حكم 
جمعية الموظفين هذه؟ نقول هذه له صورتان: 

الصورة الأول: ألا يكون فيها شرط للإعادة مرة ثانية يعني بعد 
ستة أشهر خلصنا نريد مرة ثانية من يريد يدخل ومن لا يريد علئ راحته 
هذه ما فيها شرط للإعادة مرة ثانية» يعني ما ملتزم بدخول دورة جديدة 
فما الحكم فيها؟ الحكم فيها بالجوازء لماذا؟ 

خلينا نشوف تكييفهاء ما هي تكييف جمعية الموظفين التي لا 
يشترط فيها دورة جديدة» في الشهر الأول كل دفع وأنا اخنت البعة 


ي ب 


آلاف آنا علاقتي معكم مقترض اقترضت من كل واحد منكم ألف» 
وعلاقتي معكم في بقية الشهور القادمة الخمسة أشهر القادمة مسدد 
للقرض» لما أدفع قاعد أسدد القرض الذي عليء إِذَا المسألة بالنسبة 
لي اقتراض ووفاء بالقرض» الشخص اللي استلم آخر مرة كل الشهور 
السابقة هو قاعد يقرض في الشهر الأخير اللي أخذها كلها استيفاء لما 
أقرضه» من في النصف يجمعون بين الأمرين» أنت مثلا أخذت في 
الشهر الثاني أعطيناك ستة آلاف منها الألف الذي دفعتها لك استيفاء 
للقرض ومنها الأربعة آلاف التي أخذتهاء هذه اقتراض منهم. 

فأنت استوفيت مني واقترضت منهم» الشهور القادمة ماذا قاعد 
تفعل؟ قاعد توفي ما عليك من القروض للشباب وهكذاء فلم يكن فيها 
أي شيء زائد على إقراض واستيفاء للقرض وهذا هو مقتضى القرض» 
فلذلك حكمها الجواز. 

لكن يجي عندنا المشكلة في الصورة الثانية اللى هي جمعية 
الموظفين بشرط الإعادة» نقول يا جماعة الخير يجينا على آخر واحد 
يستلم قال الحين آنا ما غير أني قاعد أفرضكم» أنا اشترط أن تدخل 
في دورة جديدة أكون أول واحدء نقول إذا اشترط فيها إعادة الدورة 
الثانية فهذه لا تجوزء لماذا؟ لأنها صارت أقرضني أنا قاعد أقرضك» 
أقرضك بشرط أن تقرضني لا تجوز باتفاق المذاهب. 

سلفني على أن أسلفك» ولا يقوي الحكم تسليم بفك» فالمقصود 
أقرضني أقرضكء أو أنا أقرضك بشرط أن أقرضك هذه لا تجوز 
بشرط اتفاق المذاهب» لماذا صارت أقرضني وأقرضك لأن في الأولى 
قاعد أقرضك واشترط عليك ما الوفاء» اشترطت عليك الوفاء هذا ما 


ت 


فيه إشكال» اشترط عليك مرة ثانية أنك ترجع تقرضني فهذا لا يجوز. 

فإذا خوج منها شرط الإعادة فلا جرع فيها. وهذا الشرح تضمن 
منطوق البيت ومفهومه. إذا شرط إعادة خرج لا حرج فيه» وعلم منه 
أنه لو كان فيها شرط الإعادة ففيها حرحٌء والله أعلم. 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
قد -قیل: ما سِوَئ النْكاح- بِالانّصَالٍ ذا مِنَ الْمُبَاحٍ 
* أقول : 


في السابق الفقهاء الله يرحمهم يتكلمون عن مجلس العقد أن 
يكون العقد فى مجلس واحد» ما يتصوروا أن واحد فى الصين قاعدي 
ری دق .زاح كن الا أو العكس» أو يوجر ا وإليل آخره» 
ولذلك تكلموا عن مجلس العقد وتتعلق بمجلس العقد أحكام» منها 
قضية خيار المجلس منها قضية يدًا بيد التقابض في المجلس ألا يتفرقا 
قبل القبض وما إلى ذلك . ۰ 

جاء الآن الاتصالات الحديثة سواء ما يتعلق بالتليفون أو الفاكس 
أو الإميل أو بالمتاجر الإلكترونية فما حكم التعاقد بالوسائل الحديثة؟ 

يقول: العقد بالوسائل الحديثة عل قسمين: 

القسم الأول: العقود غير النكاح فهذه تجوزء بشروطهاء لماذا 
قلنا بشروطها؟ لأن بعض العقود يشترط فيها القبض في المجلس»› 
تسليم يدا بيد» فلما تيجي تشتري ذهب تضغط زر شراء ذهب هل أنت 
تستلم الذهب بضغطة الزر؟ ما تستلمه إذا ما تستلمه إذا لا يجوز لعدم 
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تحقق التقابض فيما يشترط فيه التقابض» فلذلك أطلق الناظم هنا العقد 
قيل ما سوى النكاح يعني في الجملةء وإلا فالعقود التي يشترط فيها 
التقابض حيث لا يمكن التقابض في المجلس وهو الغالب في العقد 
الإلكتروني كيف بضغطة الزر تستلم الذهب» فلا يجوز للإخلال 
بشرطه . 

القسم الثاني: عقد النكاح هنا قال بعض العلماء يجوز يا أخي ما 
المانع» شغل برنامج اسكايب أو كذا ويتواصل مع الولي ويزوجك 
البنت والشهود موجودين عندك أو عنده أو شيء من هذا القبيل قيل 
بالجواز لآنه لا مانع منها . 

القول الثاني: المجمع شددوا قالوا يا أخي عقد النكاح فيه تشديد 
من جهات: 

أولّا: النكاح الأصل في الأبضاع التحريم. 

الثاني: عقد النكاح لا يصح إلا بشهادة الشهود» ليس مثل 
العقود الأخرئ الشهادة فيها مستحبة.ءإذا اشترطنا الشهود والتوثيق 
هذاء هذا لا يتحقق مع الاتصال لاحتمال التزوير واحتمال كذاء العقود 
الثانية فيها حل يعني خيار إذا ثبت العيب إذا ثبت كذا لكن عقد النكاح 
لاء لذلك المجمع الفقهي قال لا يجوز. 

نص قرار المجمع يقول: 

أولًا: إذا تم التعاقد بين غائبين لا يجمعهما مكان واحد ولا يرئ 
أحدقنا الآخر معاينة ولا يسمع كلامه وكانت وسيلة الاتصال بينهما 
الكتابة أو الرسالة أو السفارة» (الرسول) يعنى الوسيط» من الطرائف 
كنا نقرأ على أحد المشايخ سنن الترمذي كان اا ر يكرا حديث قصة 


5 5-06 


ميمونة حديث أبي رافع» قال: أن النبي بيه تزوج قال: وكنت 
الرسول َة بينهماء القارئ متعود كلما مر عليه لفظ الرسول قال يي 
قال له الشيخ: يا أخي هذا رسول المحبين ما هو. 

فالمنقصوة» قال ويعطق ذلك عل اليرق والتليكس والفاكس 
وشاشات الحاسب الآلى ففى هذه الحالة ينعقد العقد عند وصول 
لإاب الج الو روت يحي الما ایك تاكن بت مجلا 
العقد بيسأله هل الإيجاب عاض وى مجلس اعد حاصل بالإرسال 
امالا 3ل ع ار و سيت عليه سلما وصل ليك 
يكون قد اتصل الإيجاب بالقبول. 

قال: ثانيًا: إذا تم التعاقد بين طرفين في وقت واحد وهما في 
مكانين متباعدين وينطبق هذا علئ الهاتف واللاسلكى فإن التعاقد بينهما 
ر تعاقد بين حاضرين:. وتطبق عل as‏ الأحكام الأصلية 
المقررة ضد الفقهاء المشار عليها في الدباجة. 

فال قافا إذا أصدر العارض هذه الوسائل اناا ماد المدة 
يكون ملزما بالبقاء على إيجابه خلال تلك المدة وليس له الرجوع عنهاء 
هذه المسألة يعني لو قال يا فلان بعتك هذه السيارة بخمسين ريال على 
أن يتم الرد على الرسالة خلال يومين عمل» يقول ما يقدر يرجع خلال 
يومين عمل فإذا انتهى اليومان له الرجوع» هكذا قال القرار على كل 
حال نحن سنورد القرار دون تفصيل في شرحه. 

قال: رابعًا: أن القواعد السابقة لا تشمل النكاح لاشتراط فيه 
الإشهاد فيه وللصرف» لاشترط التقابض فيه ولا السلم لاشتراط تأجيل 
رأس المال» فأي شيء نريد فيه قبض كيف تقول قبض وهو في التلفون 
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مخ أين يقبقن. الفلوس» إلا أن تصون ذلك أن يكون له وكيل حخاضرء 
يعني أرسل الوكيل. 

يعني هنا يأتي السؤال نحن سنطرح السؤال دون جوابًا يعني لو هو 
معي في التلفون قال بعتك كذا وكذا عقد سلم هيا أنا معك على الخط 
نون فحول. له أو قال مدل أببعك الذهب القلاق + وفلان عددك فى 
الع سن هيه ت الارن ب ت رر ها لله ا ٠‏ 

قال: خامسًا: ما يتغعلق باحثمال القزبيقه أى الغزوير أو الخرن 
يرجع فيه للقواعد العامة للإثبات» يعني أنت تقول يمكن يزور يمكن 
يقلد الصوت ممكن كذا نقول هذا وارد إذا حصل فإننا نثبت فيه الخيار 
أو نبطل فيه البيع بحسب الأحكام الشرعية المتعلقة بذلك» هذا ما 
يتعلق بمسألة عقد العقود بالاتصالات الحديثة والله أعلم. 
3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

قِيلّ: يَجُورٌ الأخذ بالنَنْضيف كما بِعَيْرٍ الْبَبْع لِلْعُرُوضٍ 

* أقول : 

ما معنئ التنضيض أول شيء قبل أن نأتي للحكم نريد معرفة 
صورة المسألة» الحكم على الشيء فرع عن تصوره» التنضيض هو 
تحول العروض إلى نقودء أنت لما تيجي يا محمد عندك فلوس عشرة 
EEN E E‏ تين 
الأرباح قسمة نهائية في عقد المضاربة أو في عقد العنان أو في عقود 
الشركات متل؟ إذا نضضنا الأعيان مادام رأس مال الشركة مادام أن 
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باقي فيه عروض وبضائع لسه ما في قسمة نهائية» طيب تريد تقسم 


o E‏ کے 


فبييزة ا ل اجك وتطلع أو تأخذ أرباحك وترجع مرة ثانية» 
نقول لابد أن تنضض تنباع موجودات الشركة» بدأنا رأس المال كم 
اقلعت رة هليون+ بعتا سار عدا عمسة عشر _ملايي: عرفا أن 
الزيع عمش ماين هذا لقانت بحسي اها 

الحاصل الآن مع الشركات والصناديق الاستثمارية والأمور هذه 
اق المشتركين كل يوم هذا يضع فلوسه وكذاء لکن يريدوا أن يفتحوا 
مجال أن الشخص يدخل للشركة ويخرج من الشركة كل شهر كل سنةء 
يطلع ويأخذ أرباحه» طيب ما الحل في هذا؟ قالوا ما في حل إلا نعتبر 
التنضيض الحكمي» بدل أن نبيع الموجودات ونقول عشرة ملايين نقول 
قومها نجيب الخبراء والمحاسبين كم الموجودات؟ قال بدأنا بعشرة 
مليون والموجودات اليوم قيمتها خمسة عشر مليون نقول الربح خمسة 
ملايبن طيب نضض حكم» تريد تطلع خذ نسبتك من الأرباح . 

تريد تكمل يصير وضعت أرباحك رأس مال في شركة جديدة 
بدأت في هذا التاريخ شركة جديدة عقد جديدء ما جديك أكثر 
أو أقلء هذا هو التنضيض الحكمي» ما هو حكمه؟ 

القول الأول أنه يجوز الأخذ بالتنضيض الحكمي ولا حاجة إلى 
التنضيض الحقيقي بتحويل العروض إلى نقود» لماذا قلنا قيل هنا مع أن 
هذا هو الذي قرره المجمع الفقهي لأن هذا الخلاف في المذهب عندنا 
معشر الحنابلة لا يعمل بالتنضيض الحكمي لابد أن ينضض حقيقة 
يتحول إلى نقد» بعد كده إذا تحول إلى نقض ممكن تقبضها أو لا 
يقول حطها رأس مال فى شركة جديدة ما فى مشكلة» لكن لابد من 
القن فى ينيك من الها وهذا عر الول الان فين الممالة أنه 
لا يجوزء وأشار الناظم بقوله: «قيل» إلى ذلك . 0 
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نص قرار المجمع : لا مانع شرعًا من العمل بالتنضيض الحكمي اللي 
هو التقويم ما نضضنا حقيقة بس قومناء من أجل تحديد أو توزيع الأرباح 
المضاربة المشتركة أو الصناديق الاستثمارية أو الشركات بوجو عام» ويكون 
هذا التوزيع نهائياء مع تحقق المضاربة بين الشركاء» تقول خللاص 
مسامحك في هذاء لكن هنا قضية ماذا يقول هنا؟ ويكون هذا التوزيع نهائيًا . 

يريد أن يقول لك أن قبل التنضيض الحكمي أو التنضيض الحقيقي 
إذا في توزيع أرباح يقول ترئ نعطيك الشهر هذا خذ أرباح والشهر 
الذي بعده خذ أرباح» بس هذا التوزيع الذي يوزع قبل التنضيض توزيع 
غير نهائي» كأن هذا الشخص قاعد يقترض من الشركة. 

يعني تقول أنت لك خمس سنين شغال يا أخي أعطيني أرباح 
يقول تريد أرباح نفض الشركة» قلت أنا أريد أن أستمر إنما نضض» ما 
ناقصين نجيب محاسبين عشان تعطيني مائتين أرباح أقول طيب اسمع 
أنا أعطيك مائتين أصرف لك مائتين ريال هذا توزيع مبلكي لما اي 
للتوزيع النهائي بقول لك يا محمد لك مائة ريال زيادة» أو أقول لك 
أعطيتك زيادة رجع» فهذا توزيع غير نهائي لا بأس به في تراضي 
الأطراف والله أعلم هذا ما يتعلق بهذه المسألة. 
3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

وَلَا يَجُورٌ الْحَسْمُ فِي الْأَوْرَاقٍِ ت التَّجَارِيَةٍ في انَمَاقٍ 

* أقول : 

ما هي قصة حسم الاوراق التجارية أول شيء ما هي الأوراق 
التجارية» طبعًا تعرفون عندها مصطلحات الاقتصاد والأمور هذه عندهم 
الآأوراق التجارية والآوراق المالية وعندهم الأوزاق التشدية» الأوراق 
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التجارية هي التي تثمثل في الكمبيالات والشيكات والسندات لأمرء 
السندات التي قلنا عنها هذه من الأوراق المالية» الأوراق التجارية 
غتدك السكد لامر والكميبالة الك الل لاف أن الك ا 
الشيك غالبًا في أغلب الأنظمة تم منع أن يكون تاريخ استحقاقه 
مستقبلًا لكن هذه المسألة حسم الأوراق التجارية تستعمل في الأوراق 
التجارية التي يكون تاريخ استحقاقها مستقبلي . 

اقدركن هدك فيك او كمال أو سند لآم عل القول ضح 
ذلك قانوتا في الشيكات يعني تاريخ الاستحقاق فيها بعد شهرء كان 
زمان يقولون كانوا يسلمونك الراتب بشيك التسليم تستلم يوم أربعة 
وعشرين وما تستطيع تصرفه من البنوك إلا يوم خمسة وعشرين» فيأتي 
الموظف المستعجل يريد يشتري التذاكر اليوم ويمكن موعد الاستحقاق 
بعد ثلاث أربع أيام» يذهب للبنك ويعطيه الشيك في راتبي عشرة آلاف 
أعطي الان تیه الات وسعماتة واج لك وشي مغد الامتحتاق 
أن تأخف فهنا حسم الأوراق التجارية. 

التي أبيع لك الورقة التجارية هي مؤجلة الأاسححقاق أبعها لك 
الآن بمبلغ أقل نقدّاء هذه صورته» ما حكمه؟ حكمه لا يجوزء لماذا؟ 
لأنه رباء ربا نسيئة بيع شيء بجنسه مع التأجيل وفيه ربا فضل أيضًا 
لأنه زاده أو نقصه هو نقصه أعطاه أقل فلذلك لا يجوزء هذا نص قرار 
المجمع الفقهي» قال: حسم (خصم الأوراق التجارية) غير جائز شرعًا 
لأنه يؤول إلى ربا النسيئة المحرم هذا ما يتعلق بهذه المسألة والله 
أعلم. 

هذا الدرس في فقه النوازل يتعلق بمعاملة البورصة» عندنا ثلاث 
معاملات هي من المحظورات والمحرمات في التعامل مع البورصة» 


ي 558 


البورصة ما هي؟ هي سوق قد يكون سوق الأسهم بورصة الأسهم 
بورصة المعادن يعني البورصة هي السوق» لكنها ليست السوق يعني 
عن صح التعبير السوق الصغير مثل البقال أو كذا لا هي السوق يعني 
نعتبرها السوق الأساسية» كبيرة» طيب مثل بورصة الأسهم بورصة 
المعادن وفي بورصات معروفة على مستوى العالم» بورصات محلية 
وبورصات دولية إلى اخره. 


۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَمَتَعُوا الْبَبْعَ عَلّى الْمَحْشُوفٍِ كُذَا الشّرًا بِالْهَامِشٍ الْمَعْرُوفٍ 


ع ع َو 


وتاشو| تاي الأشواق. يلك المي قات ارق 

* أقول : 

هنا ذكر الناظم ثلاثة أشياء أولها مسألة البيع المكشوف» كيف؟ 
أنت اليوم رأيت لك أحد الأسهم مرتفعة ارتفاع كبير» وصلت قيمة 
عنده أسهم من هذه الشركة» وأنت تتوقع أن هذه الشركة سوف تنخفض 
في المستقبل» فجاءك الوسيط وقال أنت تتوقع أنها تنخفض في 
يا طويل العمر آلف سهم من الشركة الفلانية نفترض أنها من شركة 
س۰ وأنا سأرد لك ألف سهم من هذه الشركة بعد شهر. 

الآن أنت أخذتها بمائة وخمسية وبعتها فورًا كم جاب لك؟ مائة 
وخمسين» أنت اقترضتها منه اقترض من الوسيط أخذت ألف سهم 


وو 
E E‏ کے 


وخمسين ألف ريال» بعض شهر موعد رد القرض يقول الوسيط رجع 
لي الألف سهم ذهبت بعد شهر وجدت هذه الأسهم في السوق 
بخمسين ويال الخنفضيت اتخفاصا شديداء اريت آلف متهم كم 
كلفتك خمسين ألف ريال قلت له تفضل هذه الألف سهم» وتكون 
كسبت مائة آلف ريال في مثالنا المذكورء هذه هي مسألة البيع على 
الوق 

طبعًا البيع على المكشوف فيه عدة إشكالات تكون سببًا في 
تحريمه منها أنه بيع لما لم يملك هذا الوسيط هو في الحقيقة لا يملك 
هذه الأسهمء كذلك من الإشكالات المتعلقة بها أنها قد تنطوي على 
قرض بفائدة» وغير ذلك من الإشكالات» فهذا من المحاذير والمسائل 
المحرمة في البورصة وهي البيع علئ المكشوف. 

من المسائل أيضًا المحظورة والتي أفتئ أهل العلم بتحريمها فيما 
يتعلق بالتعامل بالبورصة مسألة الشراء بالهامش» ما هو الشراء 
بالهامش؟ نترك لكم مقطع الآن فيديو يوضح لكم إن شاء الله مسألة 
الشراء بالهامش التي أفتئ أهل العلم بتحريمها لما تتضمنه من عدة 
أسباب مستوجبة للتحريم منها أنها قرض جر نفعًا ومنها غير ذلك من 
ات: 

فكرة المتاجرة بالهامش أن البنك الاستثماري يقدم للعميل مضاعفة 
قوة الشراء يقول عندك آلف دولار آنا أزيدك ألف دولار عليها أخرئ» 
فتصبح الآن لما تداول في الأسهم أنت تتداول بألفين دولار فبدل أن 
تشتري مائة سهم من عشرة دولارات اشتر مائتي سهم بعشرة دولارات» 
فتصبح قيمة محفظة العميل في البداية ألفين دولار» ألف أت بها هو 
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من بيته وألف أقرضه إياها البنك الاستثماري أو ما يسمي بالوسيط أو 
السقيناة كلها أسفاء لهذا البنك الاستثماري الذي يقدم خدمة تداول» 
أعطاه ألف الآن أصبح يملك العميل محفظة تساوي ألفين دولارء 
وفيها عالت سهم: 

فلنفرض أن سعر السهم ارتفع دولارًا واحدًا كم سيكون ربح 
العميل؟ ماتتا دولار» في الصورة السابقة كان ربحه مائة دولارء الان 
صار ربحه مائتا دولار» فصار قيمة المحفظة الإجمالية كم؟ بدل ألف 
دولار صارت الفيزة . 

عذرّاء قيمة المحفظة الإجمالية بدل ألفين دولار صارت ألفين 
ومائتين دولارء فنفترض أن في نهاية اليوم سوف يسدد القرض فسدد 
ألف دولار للبنك ويخرج هو بألف ومائتي دولار اتضحت الصورة 
الآنء الآن قيمة المحفظة التي بدأ بها هو جاب ألف دولار من بيته 
والسمسار أعطاه ألف صار يستثمر بألفين» اشترئ بها في سهم معين 
ارتفع هذا السهم عشرة بالمائة صارت قيمة المحفظة ألفان ومائتا دولار 
في نهاية اليوم سدد القرض الذي عليه وهو الف دولار وخرج بألف 
ومائتین . 

لو تداول بدون هذا القرض كم سيكون ربحه؟ عائة دولارء لکن 
لما أخذ هذه القوة الإضافية الشرائية القرض اللي هو ألف دولار صار 
ربحه مائتين في المقابل كي لا تفرحون كثيرًا سنأخذ الصور المقابلة 
0 هن طرق وين اليو الاس ماري والوسطاء والسماسرة لهذا 
المنتج اللي هو المتاجرة بالهامش أنهم يبينون للعملاء الصور المشرقة 
فيقول يا أخي بدل أن تربح مائة ستربح مائتين» وبدل ما تربح مائتين 


5-5 ات 


ستربح ألما لكن ما يقولون له التتمة» وهي بدل أن تخسر مائة سوف 
تخسر مائتين» ما هي التتمة؟ 

أن العميل هذا اللىي أت من بيقة آل دولار وأعطاء البدك. آلف 
دولار إضافية واشترئ بها مائتي سهم كل سهم بعشرة دولارات» فرضًا 
السهم نزل عشرة بالمائة وصارت قيمته تسعة دولارات كم ستكون قيمة 
المحفظة الإجمالية في نهاية اليوم آلف وثمانمائة دولار» سيطالبه البنك 
برد ألف دولار في نهاية اليوم» كم الذي سيصفئ له؟ ثمانمائة دولار 
أي أنه خسر مائتين» بينما في الصورة السابقة بدون قرض كم خسر؟ 
خسر مائة دولار. 

إِذَا هذه الصورة تسمئ المتاجرة بالهامش» أي إنما تأتي به من 
بيتك يعد هامش ونحن سنتضيف لك قرض من عندنا لأجل أن تقوى 
فوتك الشرائية وتزيد أرباحخك» نحن تكمل تكملة» إذا هذه فيها مضاعفة 
للأرباح ومضاعفة للخسائر إذا حصلت. 

أما بالنسبة لمسألة التلاعب في الأسواق التي تضاف للأوراق» 
اللي هي الأسواق المالية سوق الأوراق المالية الأسهم» سوق الأسهم 
والسندات سبق معنا السندات من ربا الإقراض نفترضها في سوق 
الأسهم ما صورة ذلك؟ 

صورة ذلك أن يأتي أحد التجار الكبار» يريد أن يتلاعب في سعر 
السهم» يريد يرفع السعرء نفترض أن عنده أسهم من شركة س فيريد أن 
يرفع سعرهاء فماذا يصنع؟ يتفق مع بعض المتواطئين معه فيجرون 
عمليات بيع وشراء وهمية» يسير شراء وهمي على عدة عمليات الشراء 
تكثر علئ هذا السهم فيرتفع سعره والناس تنظر وتقول والله ما شاء الله 
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تحققت أرباح لمن دخلوا في هذا السهم ارتفع سعره وارتفاع سعره في 
يرتفع سعره» لما يرتفع سعره هو دخل اث شترى هذا السهم بسعر 

رخيص الآن سعره ارتفع يبدأ يبيع ما عنده من هذه الأسهم وفق طريقة معينة 
ا ا 
يريد يشتري منه كميات فيضع عليه عمليات عرض» فينخفض سعره 
القوائم المالية التلاعب في القوائم المالية التي تظهر المركز المالي للشركة 
على غير واقعها الحقيقي فيؤدي هذا إلى ارتفاع أسهمهاء هذه بعض 
المسائل المتعلقة بالبورصة التى أفتيل العلماء بعدم جوازها والله أعلم . 


3% قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
ثم الصيَانةعَلَى أَقسَام مِنْ جِهَةَالْحَلالٍ وَالْحَرَام 
إن تكن مَشْرُوطَةٌ في بيع كَقِبِلَ: بِالْجَوَازِ لا بِالْمَمْع 


أول شيء ما هي عقود الصيانة» ترفن الان ال كات لما ترف 
احور سد عرو نل احير كيريافة e‏ 
صيانة دورية فهذه الشركات أو الجهة المشترية أو الجهة المتملكة لهذه 
الأعيان تارة تتعاقد مع نفس الشخص الذي وفر لها هذه الأجهزة تقول 
له أنا أشتري منك هذه الأجهزة بشرط أن عليها تلتزم لي بالصيانة لمدة 


و 


خمس سنين عشر سنين عل حسب نوع الأجهزة» فهذا هو النوع الأول 
الصيانة. يعني أنك تتأكد من صلاحيتها . 

فإذا كانت مشروطة في البيع قال المجمع بالجواز. 

ولماذا صار الحكم في هذه الصيانة التي تكون مشروطة في البيع 
لماذا الحكم فيها أخف من الصيانة التي تكون في عمَدٍ مستقل ؟ قالوا 
لعدة أسباب: 

السبب الأول: أن هذا تابع لعقد البيع ويجوز تبعًا ما لا يجوز 
استقلا لا . 

السبب الثانى: أنى اشتري منك هذه السلعة عليل أوضاف معينة 
فى لجرت ر قله الأوسات ام تن ال انع اد 
تشتغل عندي سليمة لمدة خمس سنين فلما يحصل خلل خلال الخمس 
سكين الت مسؤول عو غللاحه: للت ها سلمت لے سلعة بالأرضافق 
عل وجه التمام. ۰ 

الأمر الثالث: قال بعضهم أنها بديل عن خيار في العيب» . 

والأمر الآخر: أن الأصل في الشروط في البيع الجواز» فسهلوا 
فيها لما تكون مشروطة في البيع» هذا قرار المجمع» سنقرا القرار بعد 
انتهاء الشرح . 

النوع الثاني من عقود الصيانة أنها تكون عقد صيانة مستقل أنا 
أتعاقد معك على الشراء وأتعاقد مع جهة أخرى على صيانة هذه 
الأجهزة عقد مستقل عن عقد البيع» فهذه نوعان: 

النوع الأول: أن تكون مع المواد فهذه محرمة» يعني إيش مع 
المواد؟ يقول شوف آنا أتعاقد معك يا شركة كذا عندي سيارة أنث 
سول فن صباندينا لمعد سنة»- لو المكيدة حرفت برشت صان أي 
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مشكلة فأنت مسؤول عن صيانتها وتتكفل أنت بإحضار قطع الغيار ولا 
أتحمل آنا دفعت لك حق صيانة فقط»› مواد قطع غيار أنت توفرها 
وتصلح لي السيارة طبعًا سيارة طيارة أجهزة طبية إل آخره» لماذا قلنا 
لا يجوز» محرمة؟ 

لأنه غرر آنا قاعد أدفع لك في السنة عقد صيانة بقيمة عشرة آلاف 
وال ويمكن أنت تجيب لي قطع غيار بمائة ألف» فالموادة المشتراه هنا 
غير معلومة» فالغرر فيها كبير. 

النوع الثاني: أن تكون خالية بدون المواد فهذه في الحقيقة التعاقد 
فيها على عمل ما فيها غرر علئ مواد ما تدري ماذا تشتري على عمل 
أنا ملتزم لك خلال هذه السنة أصلح لك» فهنا العقد فيها على عمل 
فالغرر فيها ليس كالغرر في الأول بل هو غرر أقل» فقالوا: بأنه غرر 
يسير جائزة ومغتفرة. 

طيب إذا كان في مواد إصلاح يقول لما يصلح يحتاج مسمار يدقه 
فنع غثده مواد بسيطة زيوت تغبير كذا فهذه ايشا «اخلة فى الغرز 
البسيرم انراد السبيظةفإنهنا داعا فى "الخرر البسير». رعلا هو قول 
الناظم : افإن تكن مشروطة في بيع :ا 

أما غير المشروطة في البيع؛ فمفهوم البيت أنها إن كانت من غير 
المواد؛ فهي جائزة وهو الذي ذكرناه في التشجير» نقراً قرار المجمع. 
نص قرار المجمع يقول: عقد الصيانة هو عقد مستحدث» مستقل تنطبق 
عليه الأحكام العامة للعقود» هذا مسألة التكييف» يختلف تكييفه 
وحكمه باختلاف صوره وهو في حقيقته عقد معاوضة يترتب عليه التزام 
طرف بفحص وإصلاح ما تحتاجه آلة أو أي شيء آخر من إصلاحات 
دورية أو طارئة في مدة معلوم في مقابل معلوم وقد يلتزم فيه الصائن 
بالعمل وحده أو بالعمل والمواد» ما الحكم فيه؟ 


د 
9 ج 


قال لك عقد الصيانة أقسام عقد صيانة غير مقترن بعقد آخر يلتزم فيه 
الصائن بتقديم العمل فقط أو بتقديم مواد يسيرة لا يعتبر العاقد أن لها 
حساب في العادة ما حكمه؟ هذا العقد يكيفه على أنه عقد إجارة على 
عمل وهو جائز شرعًا بشرط أن يكون العمل معلومًا والأجرة معلومة. 

اللي بعده يقول: عقد صيانة غير مقترن بعقد آخر يلتزم فيه الصائن 
بتقديم العمل ويلتزم المالك بتقديم المواد»ء من الذي يقدم المواد؟ 
المالك وليس الصائن فهذه نفس الحكم في الصورة الأول . 

قال: عقد صيانة مشروطة في عقد البيع على البائع لمدة معلومة 
قالوا هذا بيع اجتمع فيه بيع وشرط وهو جائزء سواء كانت الصيانة من 
غير تقديم المواد أو مع تقديم الموادء إِذَا أجازوا مع تقديم المواد في 
صورة إذا كانت مشروطة في البيع . 

قالوا ثالثا: يشترط في جميع الصور أن تعين الصيانة تعييًا نافيا 
للجهالة المؤدية للنزاع» وكذلك تبيين المواد إذا كانت على الصائن كما 
يشترط تحديد الأجرة في جميع الحالات» هذا ملخص كلام المجمع 
في عقود الصيانة والله أعلم. 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


ga ê 8 5 3 8‏ و و ي 


هذه مسألة فسخ الدين بالتمن : ما صورتها؟ اول شىء صورة 
لك بالف ويال» يا اين الحلال سدد الدينى» قال ما أقدر أسذده ها 
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عندي فلوس» قال بسيطة ندخلك في مديونية جديدة تسدد منها 
المديونية القديمة وتدخل في مديونية جديدة أكبر» جالك يا محمد 
اشترئ من .عتدك سيارة بالافساط بكم؟ بأربعين الف ريال قلت له 
سدد الأربعين حل الأجل» قال ما قادر» قال بسيطة خذ من عندي 
سيارة ثانية بالأقساط بخمسين بدل ما يكون أربعين ألف تكون بخمسين 
آلف غشان نسدد الدي الأول وتدخل في دين جديد. 

هو ما الذي يحصل؟ الذي يحصل أنه يلزم بهذا أو يكون 
إجراءات مثلا في بعض البنوك» ممكن بعض الإجراءات في بطاقة 
الائتمان» وبطاقة الائتمان يقول لك إذا ما سددت» تعرف بطاقة 
الائتمان الربوية يصير لها حد فترة السماح المجاني إذا ما سددت 
يضعون فوائد» طيب البنوك غير الربوية ما تقدر تضع عليك فوائد» 
فطلعوا بفكرة قال إذا تعديت فترة السماح المجانية وما سددت» أنت 
موكلنا أصلا في أثناء عقد بطاقة الائتمان نفسه أننا نشتري عليك سلع 
بالورق» ونبيعها بالنيابة عنك» والفلوس التي تباع بها السلعة نأخذ منها 
فلوسنا وتسدد لنا الدين الجديد حق التورق» وما سددته ندخلك في 
فين “البق كد 

ما حكم هذه المعاملات فسخ الدين بالدين؟ قال: حكمها 
التحريم لا تجوزء لأن فيها مشابهة للربا وتؤدي للربا وهذا نص القرار 
قرار مجمع المنظمة يقول: يعد من فسخ الدين بالدين الممنوع شرعًا 
كل ما ينضي إلى زيادة الدين على المدين مقابل الزيادة في الأجل أو 
يكون ذريعة إليه» كل شيء يفضي يعني في الأخيرء أنت عليك خمسين 
حالة صارت ستين مؤجلة» وهكذا. 


و 


قال: ويكون ذريعة إليه» ومن ذلك فسخ الدين بالدين. عن طريقة 
معاملة ر تین لدا شنا ا مديونية جديدة على المدين من 
O‏ هذا 
ما يتعلق بمسألة فسخ الدين بالدين والله أعلم. 


٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
Ee‏ المت لْمَجْمَعٌ لِلْمُوَاطِنٍ تَأْجِيرَهُ تَرْخِيصَهُ فِي الْبَاطِنٍ 
أو بَيِعَهُ أو د شِزگة بلا عْرَرْ وَدُونَ عِضْيَانِ الوَّلِىٌ فِيما أَمَرْ 
وَاللّحْئَُ: الْمَنْعُ لِخُنْفٍ الْأَمَرَا وَأكل مَالٍ دون حقّ ظهرا 


* أقول : 

ما معني هذا الكلام؟ أولا صورة المسألة المعاوضة على 
الترخيص التجاري عندنا عدة صور ذكرها الناظم الصورة الأولئ 
الإجارة والصورة الثانية البيع والصورة الثالثة الشركة» في كثير من 
الدول لا يعطى رخصة تجارية ترخيص للتجارة إلا المواطنين غير 
المواطن ما يعطئء» فماذا يفعل بعض الذين يريدون أن يتاجروا من غير 
المواطنيه؟ 

فيان عند مواطة يقول أرية اشتغل آنا عل رخصدك المحارية 
لوجر اما ا ا الاقد ريال قال ها فى ا 
طيب أو يقول له بعني إياها بيع خلاص الرخصة التجارية بعني إياها 
وأشتريهاء أو شراكة يقول أشتغل وأعطيك نسبة أنت داخل في الشركة 


ي 56 


هذه باسمك التجاري أو برخصتك التجارية أو أحيانا يدفع معهء أحيانا 
يدفع فلوس نقد مع الرخصة» فيدخلوا شراكة وتكون شراكته جزءًا من 
شراكته بالرخصة» هذه هي صورها. 

ما حكمها؟ المجمع قال بالجواز. 

والتأجير في الباطن يعني لشخص آخر. أو بيعه أو شركة بلا غرر. 

إذن اشترط المجمع للجواز انعدام الغررء والشرط الثاني: ودون 
عصيان الولى فيما أمرء ألا يكون فى ذلك معصية لولى الآمر ومخالفة 
للنظام الم في البل: ۰ ٠‏ 

القول الثاني وهو قول اللجنة الدائمة. 

ذكروا أيضًا للمنع علتين : 

العلة الأولل: قالوا أن هذا مخالف للأنظمة ومعصية لولى الأمر 
قل وجرن وا لتيل ا اعت ز مهد الميجيع انهم قائرا يقتري الا 
يكون فيه مخالفة. 

التعليل الثانى: قالوا وأكل مال دون حق ظهرء قالوا أن هذا فيه 
أكل للمال بالباطل» باي حى .أن تخد من عدا الرجل ما سريت أي 
شىء بس أعطيته أسمك فهذا أكل للمال بالباطل» وهذا الشىء الذي 
EC e‏ 
تجوز المعاوضة عليه؟ لأن هذا تمليك انتفاع لا تمليك منفعة» الدولة 
سمحت لك واذنت لك ان اجر ها ملكت شيعا سق لك أن تعاوفن 
عليه» وهذا فرق بين تمليك الانتفاع وتمليك المنفعة» طبعًا كما ذكروا 
أن الأنظمة تمنع من هذا ويسمئ هذا في بعض الدول التستر التجاري 
وهو ممنوع. 


كك 

شف كه رس 

نص قرار المجمع: الكفالة التجارية التي يقصد بها الاتفاق الذي 
يمكن فيه مواطن غير مواطن من استخدام الترخيص بمزاولة المهن أو 
إقامة المشروعات» أهم صور الكفالة التجارية موافقة المواطن الحاصل 
عل ترخيص بعمل تجاري على قيام غير المواطن باستخدام الترخيص 
لنشاط خاص به» وبتمويل كامل منه» دون أي إسهام مالي للمواطن» 
أو التزام منه بالعمل باستثناء قيامه بالإجراءات التي تطلبها مزاولة العمل 
بموجب الترخيص حيث يظهر المواطن مظهر المالك للمشروع. 

الصورة الثانية: مشاركة المواطن مع غير المواطن في الحالات 
التي تسمح فيها القوانين» ويتقاضئ المواطن مبلعًا مقطوعًا أو دوريًا 
يتفقا عليه نظير استخدام الترخيص في النشاط أو المشروع المشترك. 

ثالثا: حكم الكفالة التجارية: الصورة الأولئ: استخدام غير 
المواطن للترخيص صورة مستحدثة وهي حق معنوي يمتلكه المواطن 
بحكم القانون» ثم ينقله لغيره بغير عوض أو بعوض على سبيل البيع أو 
الإجارة وهذا التعامل قالوا لا مانع منه شرعًا إذا انتفئ منه الغرر 
والتدليس ومخالفة ولي الأمر. 

طبعًا هل هذا الحق يملكه المواطن أو يملكه الانتفاع» يعني هذه 
مهم في التكييف هل هو ملك منفعة أو ملك انتفاع . 

الصورة الثانية: وهي مشاركته في استخدام الترخيص تتم من 
خلال مساهمة مالية من المواطن مع تقديم الرخصة, أو من خلال 
تقديم الرخصة يعني هو ممكن يساهم ماليًا وممكن لاء بسن يعطيه 
الرخصة» بعد تقويم الرخصة تقويمًا عادلا بما يمثل المصروفات 
والجهود المبذولة في الحصول عليها عرفا في لتحديد حصة مقدم 
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الترخيص وتكون حصة الطرف الآخر وهو غير المواطن مساهمة مالية 

ينضم إليها عمله الذي يؤخذ بالاعتبار عند تحديد نسبة الربح» وهذا 
08 بالكفالة التجارية جائز بما يتم الاتفاق عليه في تحديد نسب 
الربح مع تحمل الخسارة بحسب الحصص . 

هذا ها تعلق بهذا 

هذا الدرس في بيع الحقوق النظامية للشخص» يعني الحكومة 
أعطت شخص من الأشخاص حق ميزة» من ذلك التأشيرات يا فلان 
أنتك لك تأشيرة استقدام خادمة لك» تأشيرة عمال لك تأشيرة كذاء 
فالغالب أن الدولة درست حال فلان هذا أو أنه انطبقت عليه الشروط 
أو كذاء فقالت يا فلان لك الحق في خمس تأشيرات» ماذا يفعل؟ هل 
يجوز أن يبيعها أو لا يجوز؟ قال الناظم: 


*٭ قال 0 وفقه الله وغفر له : 


2 


e ا‎ 


0 


# أقول : 


إذن عندنا من صور بيع الحقوق النظامية المختصة بالشخص هذا 
حق نظامي مختص بالشخص أو مختص بمن انطبقت عليه الشروط 
فيأتي يبيع لغيره هل يجوز؟ قال: اللجنة الدائمة منعت من ذلك ومنعت 
من بيع تأشيرات العمالة» إِذَا الصورة الأولى بيع التأشيرات. 

الصورة الثانية: بيع الزات أو الأمتياؤانث المشوحة لششخص : 


5-5 د 


جاءك مثلا قرار وقال والله الشخص المسموح له أنه يستثمر 
المكان الفلاني أو الشخص المسموح له أنه ينقب عن البترول في 
المكان الفلاني أو الشخص المسموح له أن يبيع السلعة الفلانية فلان» 
وصدرت الموافقة له من قبل الدولة» فيأتي ماذا يفعل» يقول خليني أبيع 
هذه الرخصة لغيري فهل هذا يجوز أو لا؟ قال أيضًا اللجنة الدائمة 
منعت من بيع الميزات التي منحت للشخصيات من قبل الولاة. 

هله العسألة لها ارتباط ببيع الحقوق والمنافع» وبيع الحقوق 
والمنافع حقيقة قد توسع فيه المعاصرون كثيرًا» وعند الفقهاء الأولين 
صور بيع المنافع صور محصورة قليلة حت أن البهوتي له في حواشي 
الإقناع» قال وانظر لما ذكر الفقهاء عندنا يقولون البيع إما لعين أو دين 
أو متقعة» قال: وانظر هل بيع المنفعة يختص بما ذكروه في باب 
الصلح في العقارات فقط أو يعم كل منفعةء واستظهر الفيروز في 
حاشية الروض اختص أنه مختص فقط بالعقارات» أما اليوم فتجد أن 
الاق وا كيرا 

فى أشياء واضحة طبعًاء حق النسخ والطباعة» والاسم التجاري 
وكذا فيها وضوحء لكن في أشياء مشكلة» مثل هذه الأشياء رخص حق 
انتفاع لشخص معين› أو يعني رقم في المنحة» وهكذاء وهذا نص 
الفتوى الدائمة وقالوا بيع الفيزا لا يجوز والفيزا المقصود بها التأشيرةء 
النظام لأنه غير متمول» هذا ما يتعلق بهذا الدرس والله أعلم. 
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#٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَعِنْدَهَا النَسْوِيِقٌ أَغني الشَّبَكي يُمْنَعٌ لِلتَغْرِيرٍ بِالْمُشْمَرِكٍ 

0 أقول : 

التسويق الشبكي ما صورته؟ صورة التسويق الشبكي شركة من 
الشركات تريد تترزق فماذا تفعل؟ تقول تعال إذا اشتريت من عندنا 
فإنك تدخل في هرم المسوقين» وإذا دخلت في هذه السلسلة الإسناد 
هذه أي واحد يأتي من بعدك يشتري سنعطيك نسبة من المشتريات» 
وإذا جاء واحد من طرفه هو وإن نزل» يصير لك نسبة وحصة من 
الأرباح عمولة تسويق لكل من يأتي من طرفك وإن نزلوا. 

طيب وبعد كذه كلما كان إسنادك عالي كلما كنت أقرب إل رس 
الهرم يكون عندك نسبة من الأرباح وكلما نزلت بعيد صار ما لك حصة 
إلا قليل. 

هؤلاء ماذا يفعلوا في الواقع» يجي يبيع لك ساعات او أي سلعة 
من السلع ويبيعونها بسعرها الحقيقي أو بأكثر؟ هو في الحقيقة يبيعونها 

بسعر أكثر من سعرها لماذا؟ كأنه يأخذ منك رسوم كي تدخل في هذا 
اا ذأتى لما ی ا اتيت عر حي لك قاط و 
صلاحية في استحقاق الربح أعليل . 

ذأنت تشدرى.من هذه البضاعة مجموعة بمبلغ وقدره والبضاعة ما 
تستاهل تورطء كيف تخرج من هذه الورطة؟ بتوريط غيرك» تقول 
للناس يا ناس اشتروا كي يشتروا من طرفك وتأخذ نسبة وعمولة تعوض 
بها خسائرك التي حصلت لكء فهي في الحقيقة توريظ يخرج منه 


" و 


بتوريط غيره» ففيه تغرير بالمشترك ولهذا قال: وعندها التسويق أعني 
الشبكي يمنع للتغرير بالمشترك» هذا صورته وحكمه التحريم؛ لأن مبناه 
أصلا على التغرير بالناس والمبلغ المدفوع في الحقيقة ليس عوضًا عن 
هذه السلعة. 

نص فتوى اللجنة الدائمة تقول: هذا النوع من المعاملات محرم» 
وذلك أن مقصود المعاملة هو العمولات وليس المنتج فأنا قاعد أدفع 
فلوس كي آخذ فلوس» يمكن آخذها ويمكن ما آخذهاء ثم كما قلنا 
لك أنها مبنية أن تغرر بثاني كي تعوض خسائرك هذا ما يتعلق 


بالتسويق الشبكي والله أعلم. 


E‏ لك 
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3 قال اا وفقه الله وغفر له : 
في وَارِدِ اللَّحُوم يِن كُمَارٍ امل كاب الخلاف جَارٍ 


* أقول : 
* مسألة: اللحوم المستوردة. 

صورة المسألة : 

نقول: اللحوم المستوردة من أهل الكتاب» خلينا نتكلم عن 
اللحوم المستوردة إجمالا فنقول: اللحوم المستوردة منها لحوم مستوردة 
من بلدان الكفار غير أهل الكتاب الذين لا تحل ذبائحهم أصلاء فهذه 
لا إشكال في عدم جواز أكلها لأنها مما لا يحل ذبحه أصلاء حت لو 
أن افترضنا أنهم ذبحوا فذبائحهم لا تحل كالمجوس والوثنيين 
الوس وقي ذلك 

النوع الثاني: اللحوم المستوردة من بلدان المسلمين وهذه 
لا إشكال في أنه يجوز تناولها ما لم يعلم أنها لم تذبح. 

النوع الثالث: اللحوم المستوردة من بلاد أهل الكتاب وهم اليهود 
والتصاوى» a‏ أيذنا ليا فاك A‏ 

الحالة الأولئ: أن يُعلم أنها قد بحت ذبحًا شرعيًا فهذا لا 
إشكال في جوازه» ويدخل في ذلك يعني من طرائق العلم في ذلك أن 


و 

0 لے 
يكون الغالب على أهل البلد أنهم يذبحون بالطريقة الشرعية» أن يكون 
الغالب أصلا في حالهم أنهم يذبحون بالطريقة الشرعية فهذه مثلها كما 
ذكر هذا الشيخ عبد الله بن حميد وهو ممن يحرم اللحوم المستوردة 
قال: إذا كان الغالب على أهل البلد أنهم يذبحون فاللحوم المستوردة 
منهم جائزة يذبحون ذبحًا شرعيًا . إذن الأول: أهل الكتاب الذين غالب 
حالهم أنهم يذبحون ذبحًا شرعيًا فيجوز أكل الذبائح المستوردة منهم . 

الحالة الثانية: إذا كان المستورد منهم قد عَلم أن ذبائحهم لم 
تذبح بالطريقة الشرعية يعني معلوم أنها لم تذبح بالطريقة الشرعية فهذه 
لا يجوز تناولها ولا يجوز أكلها لا إشكال في ذلك» إلا ما يروئ ممن 
يأخذ بقولٍ ذكره الإمام بن العربي كلل في أحكام القرآن ولكن على 
مذهب جماهير الفقهاء أنه لا يحل أكل ذبائحهم إذا غلم أنهم لم 
يذبحوها بالطريقة الشرعية. 

الحالة الثالثة: وهو ما جهل حاله» هل ذبح ذبحًا شرعيًا أو لا؟ فهذا 
اختلف فيه العلماء المعاصرون رحمهم الله وحفظ أحيائهم على قولين : 

القول الأول: جواز أكلها عملا بأن الله يك قال: «إوطعام الْدنَ 
اوا لكب عر 2 [المائدة: 0]» فيقولون هذه تحل ما لم يُعلم أنها 
ميتة» وهذا القول يختاره الشيخ بن باز كث والشيخ ابن العثيمين عليهما 
رحمة الله» وكذلك غيرهم. 

والقول الثاني: عدم الجواز» وهو قول الشيخ عبد الله بن 
حميد كأن» وشيخنا الشيخ صالح الفوزان حفظه الله ورعاه في كتابه 
الأطعمة وأحكام الصيد والذبائح» هذان القولان في المسألة. 

بالنسبة للمذهب الحنبلي الحقيقة ليس هناك نص يمكن أن يحسم 
المسألة» وذلك أنهم قالوا: ويحل مذبوح منبوذ أي ملقّ بموضع يحل 


تع 5 


ذبح أكثر أهله» ولو جهل تسمية الذابح هذا في كشاف القناع» لأنه 
يتعذر الوقوف علئ كل ذابح وعملا بالظاهر وتقدم حديث عائشة. 

فهم يقولون إنه إذا وجد مذبوحًا ملقئ في موضع يحل ذبح أكثر أهله 
فإنه يحل ولو جهلت التسمية» فهذه المسألة تدل يعنى قد يتمسك بها من 

من القواعد التي يستدل بها القائلون بالتحريم أن الأصل في 
التحريم الشيخ محمد سالم بن عبد الودود يقول هو كان في الطائرة 
وقدمت له تفاحة وقدم له لحمًا مستوردًا فأكل التفاحة وترك اللحم 
قد شاع إلى الإلحاد فيهم ملتحد ولو فرضناه» يعني فرضنا أنهم أهل 
كتاب ولو فرضناه فإنهم يلغون ذكاة ما من ذاك يأكلون» ولو فرضناها 
أي الذكاة فهم على الأقل يعني فرضنا أنه يوجد فيهم الذكاة قال ولو 
فرضناها فهم على الأقل غابوا وأكل الميت فيهم مستحل . 

وعند المالكية الكتابى الذي يستحل أكل الميتة لا تحل ذبيحته إلا 
إذا ذبح بحضرة المسلم كما 2 من الشيخ عدود وبعض مشايخ 
المالكية» ولو فرضناها فهم على الأقل غابوا وأكل الميت فيهم 
إن زيمها المفتون في عصره تؤلف المتون» فان دين الله يسر ولا خرج 
عن مقتضى مقاصد الشرع خرج. 


و 


وات العقود في طعام آهل الكتاب حجة الإقدام» وحجة الإحجام 
قل مأخوذة مما اقتضته آية الموقذة والحزم الاكتفاء بالأسماك والبيض 
والأخباز والفواكه» هكذا قال الشيخ» وأنا نظمت المسألة نظمًا مستقلا 
قبل نظم النوازل قلت فيها : 

في وارد اللحوم كالأبقار إن وردت من بلد الكفار فمذهب 
الأشياخ في هذا اختلف فبعضهم أجازها والبعض كف» فابن العثيمين 
كذا ابن باز فتواهما فيها على الجوازء وابن حميد قل مع الفوزان لأكل 
ذي اللحوم يمنعان» ولم أجد نصًا عن الحنابلة يحسم هذا الخلف أو 
دلائلهء وما لي ذي قصور أو تعلم في حالة الترجيح من تكلم» فعلئ 
كل حال فالمسألة فيها خلاف» ولا شك أن الخروج من الخلاف 
مستحب» وأن التورع عن مثل هذا محمود» ثم الخروج من خلافٍ قد 
روي يشرع إجماعًا حكاه النووي ما لم يخالف سنة أو يوقع في خلف 
ما ترى فذلك شرط روعي. 
# قال الناظم وفقه الله وغفر له: 

جَارٌ الْجِلَاتِيِنُ مِنَ النَّبّاتٍِ وَمَا يحل لا مِنَ الْمَيْثَاتِ 

* أقول : 
* مسألة : الحلاتين . 

هذه المسألة لها ارتباط بأصلين : 

الأصل الأول: هل الاستحالة تغير حكم الشيء أو أنها لا تغير 
حكم الشيء من النجاسة إلى الطهارة من الحرمة إلى الحل أو لا؟ 
وهذه مسألة ليست من النوازل لأنها مسألة مذكورة عند الفقهاء 
السابقين» الحنابلة مثا عندهم أن الاستحالة في موضوع الطهارة 


ع 8 


والنجاسة لا تغير الحكم» وفي بعض المسائل أجرئ حكم الاستحالة 
لكن من ناحية الطهارة والنجاسة» وجل الأكل وعدمه لم يحكم بمسألة 
تغيير الحكم بالاستحالة. 

فال في 'الزادة ولا يطهى تدجس بشمس ولا ريخ ولا ذلك ولا 
امال غير الشهر: ادا الآصيل الأول وهو فسآلة معزوفة عدن الفقياء 
هل الاستحالة تغير الحكم أو لا. 

الأصل الثاني : هو هل الجيلاتين أصلا تتحقق فيه معن الاستحالة 
أو لا؟ وهذا الذي سيأتي إن شاء الله في البيت مائة وثلاثة وأربعين في 
قول الناظم : 

إن كمل التفاعل الكميائي فذااستحالة بلا امتراء 

طيتب الجلاتين يعتبر من المواد التي تدخل في كثير من الصناعات 
الغذائية» ويستخدم في أشياء كثيرة في الصناعات الغذائية» مثا في 
تغليف لحوم الأبقار والدواجن» وفي صناعة بعض المخبوزات وصناعة 
بعض الحلويات» وفي صناعة بعض المساحيق التي تؤكل في صناعة 
المربئ» في صناعة بعض الألبان» والزبادي وصناعة بعض المثلجات 
الأيس كريم مثا وفي بعض المشروبات» وفي بعض الأغذية المنخفضة 
السعرات» وفي بعض الأحيان بديل للدهون الحيوانية والنباتية . 

كما في بحث نوازل الأطعمة لبدرية بنت مشعل» الجزء الأول 
صفحة أربعمائة وستين» هذه بعض الاستخدامات» طيب ما حقيقة 
الجيلاتين؟ ننقل من نفس البحثء الجيلاتين مادة بروتينية تشبه بروتين 
الدم اللي هو الهيموجلوبين ويستخلص من البروتينات الموجودة في 
أنسجة الجلود أو العظام الحيوانية والمسماة بالكلايبين بعد معاملاتها 


و 

>y e. 
بطرق كيميائية حتئ يتم تفكيك الهيكل الكيميائي لهذه البروتينات‎ 
الحيوانية الكولوجين وذلك بإتمام جزئيات من الماء وجزئيات.‎ 

في مواضع مختلفة» مما يؤدي إلى تكسير الربطة الكيميائية التي 
تربط بينها وتشكيل هياكل جديدة أصغر حجمًا ويتم ذلك إما في وسط 
جمضي أو قاعدي» ومن خواصه: أنه مادة صلبة بيضاء اللون بها لون 
أصفر خفيف تدوب بسهولة في الماء الساخن وتعطي محلولا لزجًا 
وذلك عندما يبرد المحلول أو يتجمد في صورة هلام شفاف . 

طيب هذه حقيقة الجلاتين» من أين يؤخذ الجيلاتين؟ قد يؤخذ من 
جلود الحيوانات المختلفة» وذكرت هنا جلود خضراء أو طازجة» وهي 
جلود الحيوانات التي تم سلخها في المجازر» وهذه الجلود ترسل إلى 
مصانع استخلاص الجيلاتين في ثلاجات خاصة بعد الذبح مباشرة 
خلال أربع وعشرين ساعة» وأيضًا الجلود الجافة وهي التي تلك التي 
تجفف لدبغها في مصانع دباغة الجلود. 

وما يستخدم منها في صناعة الجيلاتين هي تلك الأجزاء المتبقية 
من الصناعات الجلدية والتي لا تصلح للصناعة كالجلد حول الرقبة 
والأرجل الأمامية والخلفية وما يغطي الذيل وهذه الأجزاء ترسل 
لمعالجتها قبل الاستخلاص . 

ثالمًا: جلود جافة معالجة ببعض الأملاح» هذه بعض مصادر 
الجيلاتين» ثم ذكرت من أراد أن يرجع للبحث بعض التفاصيل في 
كبنية ضناغة الجيلاتين» بالسية للجلا تن إذا كان ماد من الحوانات 
المذكاة ذكاة شرعية فلا إشكال في إباحة الجيلاتين كما قال الناظم: 
جاز الجيلاتين من النبات وما يحل» كالحيوان المأكول اللحم المذكئ 


0 
ل يه 


هذا لا إشكال فى جوازه» وأما إذا كان يؤخذ من الميتة أو من الخنزير 
فيلة ا حصل فا لكلاف وسيب ها الخللاف بالسية ا زيادة عار 
المسائل التي ذكرناها سابقًا اللي هي مسألة الاستحالة هل تغير الحكم» 
ومسألة خل الجبلاتيق أضلا اسعحالة أو لس باستحالة: هناك مال 
أخرئء وهي هل جلد الميتة يطهر بالدباغ أو لا يطهر بالدباغ؟ 

فمن قال إنه لا يطهر بالدباغ» فإنه سيميل هنا إلى التشديد في 
موضوع الجيلاتين المأخوذ من جلد الميتة بخلاف من يرى أنه يطهر 
بالدباغ» فإنه قد يكون هذا مؤثرًا في قوله بالجواز» فهو إذا قال إن 
الاستحالة تغير الحكم وإن الجيلاتين هذا تحقق فيه معنئ الاستحالة. 
فإنه سوف يحكم في ذلك بالجواز. 

ولكن بالنسبة للمعتمد عند الحنابلة: أن الاستحالة لا تطهر النجس 
فحينئذٍ حتئ لو قلنا أن الاستحالة تحققت وأيضًا عندهم المعتمد أن 
جلد الميتة لا يطهر بالدباغ» وحتئ لو قلنا بأن لاستحالة متحققة في 
الجيلاتين فإن هذا لا يفيد في إباحته» ولذلك الناظم قال» وبنا أيضًا 
على مجمع القرار الفقهي . 

قرار المجمع الفقهي الصادر عن مجمع الرابطة ألف وارعيانة وسا 
عشر ينص عندما ناقش مادة الجيلاتين يقول: ظهر للمجلس أن الجيلاتين 
مادة تستخدم في صناعة الحلويات وبعض الأدوية الطبية وهي تستخلص 
من جلود الحيوانات وعظامهاء وبناءً عليه قرر المجلس ما يلي : 

أولا: يجوز استخدام الجيلاتين المستخرج من المواد المباحة 
ومن الحيوائات المباحة المذكاة تذكية شرعية ولا وجول استتراحة من 
محرم كجلد الخنزير وعظامه وغيره من الحيوانات والمواد المحرمة. 


كلل 
كا مك کے 


ثانيًا : يوصي المجلس الدول الإسلامية والشركات العاملة فيها أن 
تتجنب استيراد كل المحرمات شرعًا وأن توفر للمسلمين الحلال الطيب. 

هنا قرار آخر في موضوع الجيلاتين صدر عن مجمع الفقه 
الإسلامي بالهند» والمجمع الفقهي في الهند أجاز استعمال الجيلاتين» 
ونص القرار الصادر عام ألف وأربعمائة وخمسة وعشرين يقول: 
الجيلاتين مادة كيمياوية عضوية ونوع من البروتين يتم صنعه بإجراء 
تغيرات كيمياوية في بروتين يوجد في جلود وعظم الحيوانات» ويدعئ 
كولاجين وذكر أن في طبيعته وتركيبته الكيميائية يختلف تمامًا عن 
الكولاجين ويصبح بعد المرور بالعمل الكيمياوي نوعا خاصًا من 
البروتينات مادة الجيلاتين هذه تكون مختلفة تمامًا عن الكولاجين في 
لونها وطعمها وخصوصياتها ورائحتها. 

ثالنًا: معلوم أن ما حرمته الشريعة من الأشياء يرفع عنها حكم 
التحريم السابق حال تغير طبيعتها ومعيتهاء ذلك أن خصائص الشيء 
أي شيء الأساسية هي التي تكون طبيعة وماهية هذا الشيء» وقد اطلع 
المجمع على نتائج أبحاث الاختصاص وأنها تبرهن على أن مادة 
الجيلاتين تخلو من أي خصوصية طبيعية من خصائص الحيوانات التي 
تمحر من جلردها روا فلك اا رانا تمكو إل ماده 
كيمياوية لا علاقة لها بالكولاجين. 

ولهذا الأسباب يقال» هذا هو الملخص: إنه يجوز استعمال 
الجيلاتين شرعًا إلا أنه بالنظر في خلاف في آراء الاختصاصين 
والخبراء يرئ الشيخ بدر الحسن القاسمي انوك المشاركين في الندوة أنه 
من الأفضل ألا تستعمل هذه المادة إذا كانت مستخرجة من جلود 
وعظام الحيوانات التي يحرم أكل لحومها. 


كه 
ا eC,‏ 


رابعًا : بالنظر إلى الاختلاف بين الفقهاء وإلئ أن المأكولات من 
الأشياء والمواد تطلب في الاعتبارات الشرعية تدقيقًا أشد وأعمق. فإن 
الندوة تناشد الصناع المسلمين صنع مادة الجيلاتين من جلود وعظم 
الحيوانات التي أحل الله لحومها . 

حاصل القرار من المجمع الفقهي الهندي هو جواز استعمال 
الجيلاتين فيما يبدو ولو كان مستخرجًا من حيوانات محرمة» لكنهم 
أيضًا يوصون وينصحون ويوجهون إلى الاستغناء عنه بالجيلاتين المتفق 
عل جوازه الذي لا إشكال فيه. 
2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

وَحَرَّمُوا أكل الَّذِي قَدْ فيلا بِالْكَهْرَبَاء مُدَوَّعمَا حُظلا 


* أقول : 


حاصل هذا البيت أن الحيوان الذي قتل بالكهرباء لا يجوز تناول 
اح واه مه واا الحيوان الذي دوخ بالكهرباء» فلم يمت منها 
وذكي بعد ذلك أدركه المذكي وفيه حياة مستقرة بعد تدويخه بالكهرباء 
أن هذا ما حرم» إِذَّا عند استعمال الكهرباء إن ترتب عليه موت وقتل 
فهذا ميتة لا يحل أكله» وإن لم يترتب عليه موت وأدرك وفيه حياة 
مستقرة فذبح وذكي بالذكاة الشرعية فهذا لحمه حلال. 

ولكن هل يعني هذا جواز تدويخ الحيوان بالكهرباء؟ نقرأ عليكم 
قرار المجمع الفقهي التابع لرابطة العالم الإسلامي الصادر عام ألف 
وأربعمائة وثمانية في موضوع ذبح الحيوان المأكول بواسطة الصعق 
الكهربائي . 


ا 


قال القرار: أولا إذا صعق الحيوان المأكول بالتيار الكهربائي» ثم 
بعد ذلك تم ذبحه أو نحره وفيه حياة» فقد ذكى ذكاة شرعية وحل أكله 
لعموم قوله تعالئ: حرمت عَلَيكُم امه لدم ولم ازير وما أل لير أله بوه 


رصح وح سر 2خ ا و ا سر شه ع عرسم 


والمنخيقة والموقوذة والمتردية والنطيحة وما اک لسع إل 37 دک [المائدة:۳] . 


إذن حثل لو كان هذا الصعق استعمال الكهرباء هذا علي الوجة 
المحرم لكنه أدرك وفيه حياة مستقرة وذكي بالذكاة الشرعية فيحل أكله. 

ثانيًا: يقول قرار المجمع: إذا زهقت روح الحيوان المصاب 
بالصعق الكهربائي قبل ذبحه أو نحره فإنه ميتة يحرم أكله لعموم قوله 
تعالى حرمت عليكم الميتة» إذا ما دام أن الكهرباء هذا قتلته فهو ميتة. 

ثالثا: صعق الحيوان بالتيار الكهربائي عالي الضغط هو تعذيب 
للحيوان قبل ذبحه أو نحره والإسلام ينه عن ذلك ويأمر بالرأفة 
والرحمة به» وقد صح عن النبي بي أنه قال: «إن الله كتب الإحسان 
علئ كل شيء فإن قتلتم فأحسنوا القتلة وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة 
وليحد أحدكم شفرته وليرح ذبيحته»» رواه مسلم. 

رابعًا وما زلنا نقراً القرار؟ إذا كان العبان الكهريباتي مخض 
الضغط وخفيف المس بحيث لا يعذب الحيوان وكان في ذلك مصلحة 
كتخفيف ألم الذبح عنه وتهدئة عنقه ومقاومته فلا بأس بذلك شرعًا 
مراعاة للمصلحة والله أعلم. 

إذن حاصل البيت والبيت لم يتكلم عن حكم استعمال الكهرباء 
وإنما عن حل الأكل» هل يحل أكله أو لا يحل؟ قال حرموا الذي قد 
قتل بالكهرباء الذي قتل بالكهرباء لا يحل أكلهء وأما الذي دوخ 
بالكهرباء ولم يقتل فهذا لا يحرم أكله مادام أنه ذكي بالذكاة الشرعية. 


لاه 53 

وزاد قرار المجمع كما قلنا فائدتين: وهو حكم استعمال هذه 
الكهرباء إن كانت لا تقتل إن كانت عالية الضغط تعذب الحيوان هذه 
تمنع» وإن كانت لا تعذب الحيوان بل ربما تسهل وتخفف عليه الألم 
فهذا يباح استعماله والله أعلم. 


٭# قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
وَحَلَّ مَايُصَادٌ بالرّصَاصٍ وَحُكْمّهُ الجر في الْقِصَاصٍ 
* أقول : 


هذا البيت كما ترون يتكلم عن حكم الرصاص ذلك أن الرصاص 
صار آلة وأداة فى الصيد وكذلك فى الجنايات كالقتل ونحو ذلك» من 
الاو ار كي الصيد يضق ود ی أكل الصيدا ن 
الصيد قد حصل بآلة محددة» ما أنهر الدم» وأيضًا لابد أن يجرح يكون 
شيء جارح» إذا نظرنا إلى الرصاص وجدنا أن الرصاص يتردد بين 
أمرين فالنظر إل نفس الرصاصة كثير من الأحيان تكون الرصاصة مدببة 
في الصيد ليست محددة» يعني لو أخذت الرصاصة ومررتها على جلدك 
ما تجرج ما تقطع الجلد. 

وهذا يقتضي أن الرصاصة في نفسها ليست مما يحل الصيد به 
الصيد بالرصاص بهذا الاعتبار مثل ما نصيد بحجر مدببة» ولكن في 
الرصاص أمرٌ آخر واعتبار آخر ونظر آخر وهو أن الرصاصة تنطلق 
بسرعة فائقة فتخرق الجلد وتخرق اللحم» فتؤدي في خرقها وخزقها 
وجرحها ما تؤديه الآلة الحادة وزيادة» فهذا الذي جعل العلماء فى أول 
الآمر وعرددوة تجاه ومين ذال أنها بست مسد e‏ تال 
لكنها تجرح وتخرق» فالنظر إلى الأثر والمعنى. 


كه 
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وهذا القول وهو اعتبار الرصاص مما يحل الصيد به ومما يجوز 
أكل ما صيد به هو الذي اشتهر وشاع واستقر عند أكثر المتأخرين من 
آهل العلم بالنظر إلى أثره ونتيجته» وفي هذا يقول الناظم : 

وما ببندق الرصاص صيدا جوازأكله قداستفيدا 
أفتي به والدنا الأواه وانعقدالإجماع من فتواه 

وهو الذي أفتئ به جممٌ من أهل العلم المتأخرين رحمهم الله 
تعالى أجمعين» بقي عندنا مسألة أخرئ في الرصاص» وأصدقكم القول 
أنني بعد ما نظمت هذه المسألة وحل ما يصاد بالرصاص يعني بقي 
عندي فراغ في البيت الثاني لم أستطع أن أضع فيه مسألة من المسائل 
التي قررتها المجامع الفقهية في هذا الباب» فتأملت في مسألة 
الرصاص فوجدت أنها تؤثر في باب آخر وهو باب الجنايات» وهو 
عندنا في باب الجنايات مسألة ذكرها الحنابلة عليهم رحمة الله. 

الحنابلة عندهم فرق بين القتل بالمحددء وبين القتل بغير المحددء 
فالقتل بمحدد يعتبر عمدّاء ولو كان جرح بسيط إذا تعمدء إذا جرحت 
إنسان متعمد فمات من ذلك الجرح الحنابلة يقولون هذا عمد يقتله بما 
له موز في البدن» ولا يتظرون إلا المحده اليل أنه يقعل.غاليًا أو لا 
يقل غالبا وما إلى ذلك. 

وإذا نظرنا إلى الصيد بالرصاص وجدنا أننا أعطيناه حكم الحل 
لأننا الحقناه بالجارح المحدد» وإذا ألحقناه بالجارح المحدد في باب 
حل الصيد فكذلك ينبغي أن يلحق بالجارح المحدد في باب القصاص› 
عند من يفرق من الفقهاء بين المحدد وغيره» هذا معنيل البيت» وربما 
لو قال الناظم: عله كالجرح في القصاص» أحسن عله لأن المسألة لم 


د 
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يصدر فيها قرارٌ وليست منصوصة في كتب العلماء الذين تكلموا عن 
مسألة الصيد بالرصاص» فربما لو قال عله كالجرح في القصاص أو 
لعله كالجرح في القصاص لكان أسلم من جهة أن هذه المسألة مخرجة 


:* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

إذ كيل التتامل انى تا ابلائ 
*# أقول : 

بها حكم العين» فتتغير ويتغير حكمها من الحرمة إلى الحل أو من 
الحل إلى الحرمة ومن النجاسة إلى الطهارة» مسألة معروفة لمن درس 
الفقه إذا ناذا وضعت قن الترازل؟ المقضود ها يوضعها ف التوازل 
هو النظر في معنئ الاستحالة وتنزيل ذلك وفمًا للعلوم الحديثة» وعلم 
الكيمياء الحديث. 
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نيدأ أل بالكلام عن حقيقة الاستحالة: أصلها بمعنى التغير 
والتبدل» قال الفيومي: استحال الشيء بمعنى تغير عن طبعه ووصفهء 
وقال الرازي استحال الشيء انقلب عن حاله» واستعمال الفقهاء قريب 
أيضًا من هذاء قال ابن عبدين: الاستحالة هي تغير العين النجسة 
وانقلاب حقيقتها إلى حقيقة أخرى. 

وقال الحطاب كَنهُ: هي إزالة جميع صفات العين النجسة إلى 
صفات أخرئ مخالفة» وإزالة اسمها إلى اسم آخرء وقال البيجوري: 
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هي انقلاب شيء من صفة إلى صفة أخرىئ» وهذه الأمور تدور فيما 
معنول واحد. 

طيب هذا الكلام إذا أردنا أن نطبقه على الحقائق العلمية فإننا نجد 
أن الاستحالة في المصطلح الفقهي تختلف عن تغير الوصف الذي لا 
يترتب عليه ذلك» مثلا: تحول اللبن إلى جبن والطحين إلى خبز لا 
يعتبر استحالة» بينما مثلا اعتبروا تحول الكلب إلى ملح اعتبروه 
اشتحالة» وفى بحك النوازل فى الأطعية تالف بدرية الارتی تقول: 
لامعل في المصظلم القن ل تفرع عن الانناد الكيمياي ان 
المصطلح العلمي . 

ومما مثل به الفقهاء للاستحالة انقلاب الخمر إلى خل والحاصل 
أن الخل لا يتكون من تأكسد الكحول مع الخميرة التي قد تتشكل بفعل 
اختمار الكحول الموجود في الخمر ويتم هذا التحول في بيئة هوائية» 
أو من خلال المواد المضافة للسوائل الكحولية حت يتم اتحاد عناصر 
الفواكه وغيرها إلى حمض الخل . 

والخل كما هو معروف يختلف في صفاته عن صفات الخمر من 
حيث اللون والرائحة والطعم» كما أنه يحمل اسمًا خاصًا به ليس هو 
اسم الخمر المستحيل عنهاء وهذا هو معنى الاستحالة في المصطلح 
العلمي» ثم ذكرت بعض التعريفات التي ذكرها المتخصصون» فعرفها 
بعضهم بقوله: هي كل تفاعل» اللي هي الاستحالة: هي كل تفاعل 
كيميائي يحول المادة إلى مركب آخر كتحول الزيوت الشحوم على 
اختلاف مصادرها إلى صابون» وعرفها آخر بقوله: تحول المادة إلى 
مادة أخرئ لها صفات فيزيائية وكيميائية مختلفة عن المادة الأصلية 
وذلك نتيجة للتغيرات الكيميائية في البناء الجزيئي للمادة. 


د 
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ثم قالت: وهذان التعريفان المذكوران يصبان في معن واحد وهو 
أن الاستحالة هي التحول الذي يفقد المادة خصائصها وصفاتها الأصلية 
وهي بهذا المعنئ تختلف عن مصطلح الخلط الذي تتداخل فيه أجزاء 
مادة في أجزاء مادة أخرئ فيتكون بذلك مخلوط أو مزيج أو محلول 
ويظل كل مكون من مكونات الخليط محتفظا بصفاته واثار الفيزيائية 
والكيميائية كما هي دون أن تتغير. 

أما الصفات الطبيعة التي تطرأ على الخليط من لون أو طعم أو 
رائحة فهي صفات عارضة لا تتغير من حقيقته» ويمكن فصل مكونات 
بعضها عن بعض بخلاف الاستحالة. 

إا هذا البيت. يفون أن الفاغل الكيمياى الكامل الذى يغير صقات 
العين هو هذا معنيل الاستحالة» وأما 55 الخلط لمادتين أو مجرد 
حصول تغير جزئي كما قلنا لو جمد الشيء مثلا تحويل الحليب إلى 
لبن» أو تحويل الحليب إلى جبن»ء أو نحو ذلك من هذه الصور فإن 
هذا لا يعتبر استحالة. 

ومع هذا التعريف الذي يمكن أن يقال إنه محل توافق إلى حدٍ ما 
عند كثير من المعاصرين إلا أنه في التطبيق قد حصل الخلاف في بعض 
الضورة فا الحيااقين الما خود من الح هل تقول والله عذا 
الجيلاتين حصل وتحقق فيه معنئ الاستحالة أو لم يتحقق فيه معنئ 
الاستحالة؟ هناك من قال إنه لا يتحقق فيه الاستحالة وهتاك من قال 
ق فيه الا سا 

ولذلك مثلا في مسألة الجيلاتين الذي يؤخذ من لحم الخنزيرء 
هل هذا الجيلاتين يعتبر قد استحال طبعًا نحن لا نتكلم الآن أصلا عن 


وو 
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قضية أن الاستحالة تطهر أو لاء لماذا؟ لأن مسألة الاستحالة هل تطهر 
أو لا تطهر هل تقلب الحكم أو لا تقلب الحكم هذه ليست من النوازل 
yS‏ رحمهم الله تعالئ. 

ا د أصاد E‏ 
المختصين في الجيلاتين المستخلص من الخنزير اختلفوا هل جرت عليه 
عملية استحالة تامة حيث تغيرت حقيقة الجلد المحرم والنجس وانقلبت 
عبثة إلا ماذة أخرئ جديدة مباينة للأولى في الاسم والخصائص 
والصفات أو لأ 

فهناك بعض علماء الكيمياء الحيوية والصيادلة وغيرهم يرون أن 
الجيلاتين المستخلص من الخنزير قد جرت عليه استحالة تامة بالمعنئ 

وذكرت رأيًا آخر وهو أن الجلد الذي يستخلص منه الجيلاتين لا 
ستحيل. استحالة كاملة عند تحويلة إل الجيلاتين وهو قزل أيضًا البحض 
الكيميائيين تبناه بعض الفقهاء والأول قول لبعض الكيميائيين تبناه بعض 
الفقهاء . 

فالمقصود: أننا إذا قلنا أن الاستحالة هي التفاعل الكيميائي 
الكامل فهذا لا يعنى بالضرورة أنه لا بد أن يحصل وفاق فى بعض 
الأمثلة» هذا ما يتعلق بشرح هذا البيت. 
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+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَجَوَّرُوا التَلقِيعحَ الاضطتاعي لِحَاجةمَغ رَوْجَةٍهْرَاع 


* أقول : 
في هذا الباب بدأ الكلام عما يتعلق مسائل الطب. 


* المسألة الأولى لى : التلقيح الصناعي 


جاء في قرار المجمع الفقهي : 

التلقيح الاصطناعي بغية الاستيلاد بغير الطريق الطبيعي وهو الاتصال 
الحسى المباشر بين الرجل والتراة يعم با جد طريقتين اساسيين؟ 

طريق التلقيح الداخلي وذلك بحقن نطفة الرجل في الموضع 
المناسب من باطن المرأة» إذن التلقيح الداخلي والثاني الخارجي ما 
هو الخارجي؟ قال: وطريق التلقيح الخارجي بين نطفة الرجل وبيوضة 
المرأة في أنبوب اختبار في المختبرات الطبية ثم زرع البويضة الملقحة 
فى وحم المرأة اللي يسمى أطفال الأنابيب» ولابد في الطريقتين من 
الشات الآ علق مح يقوم فة العملية» .وقد تين لمجلس الجن 
الفقهي من تلك الدراسة المقدمة والمناقشة أن الأساليب والوسائل التي 


0 د 


يجري بها التلقيح الاصطناعي بطريقيه الداخلي والخارجي لأجل 
الاستيلاد هي سبعة أساليب بحسب الأحوال المختلفة للتلقيح الداخلي 
فيها أسلوبان وللخارجي خمسة من الناحية الواقعية بقطع النظر عن 
حلها أو حرمتها شرعًاء وهي الأساليب التالية: 

طيب حاصل ذلك أنه يشترط لجواز التلقيح الصناعي : 

الشرط الآول: وجود الحاجةء لماذا نشترط وجود الحاجة أنه كما 
س ف اول القوان أنه لايد هم كف عور العراة» ولذلف جاء فى 
القرار: إن اتكشاف: المرأة المسياية عار شر سن بيد يقي 2 
الاتصال الجنسي لا يجوز بحالٍ من الأحوال إلا لغرض مشروع يعتبره 
الشرع مبيح لهذا الانكشاف» وأن احتياج المرأة إلئ العلاج من مرض 
يؤذيها أو حالة غير طبيعية في جسمها تسبب لها ازعاجًا يعتبر ذلك 
غرضًا مشروعًا يبيح لها الانكشاف على غير زوجها لهذا العلاج وعندئلٍ 
يتقيد ذلك الانكشاف بقدر الضرورة. 

وان كلما كان اتكشاف الم دغل كيز هن نحا ها ونه 
الاتصال الجنسي مباحًا لغرض مشروع يجب أن يكون المعالج امرأة 
مسلمة إن أمكن ذلكء» وإلا فامرأة غير مسلمة» وإلا فطبيب مسلم ثقة 
وإلا فغير مسلم بهذا الترتيب. 

ولا يجوز الخارة بين ا والمرأة التي يعالجها إلا بحضور 
ها او امرأة أخرع ع إِذَا شرط الحاجة هنا إنما اشترطناه لماذا؟ لأن 
كشف العورة من غير حاجة أمر ممنوع» وجاء في القرار أن حالة المرأة 
المتزوجة التي لا تحمل وحاجة زوجها إلى الولد تعتبر غرضًا مشروعًا 
يبيح معالجتها بالطرق المباحة من الطرق التلقيح الاصطناعي» فإذا هذه 
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فقولنا لحاجة يدخل في ذلك الحاجة إلى الولد كما قال القرار 
حاجة المرأة إلى الولد حاجة زوجها إلى الولد غرض مشروع يبيح 
كشف العورة بالتفصيل السابق . 

كيف نطبق هذه الحاجة؟ 

يعني مثا لو كان يمكن الولادة بالطريقة الطبيعية لكن لمجرد يعني 
رغبة أن يكون التلقيح خارجي أو لأجل يمكن يكون في وسيلة تساعد 
في تحديد جنس الجنين في التلقيح الخارجي أو غير ذلك من أغراض 
التي لا توجد فيها حاجة نقول هذا لا يجوز لماذا؟ لأن كشف العورة 
من غير الحاجة لا يجوز. 

الشرط الثاني : 5 يكون التلقيح الصناعي مع زوجة» معنول هذا أن 
التلقيح الصناعي إذا كان بين أجنبيين فلا يجوز وسيآتي في البيت رقم 
مائة وستة وأربعين : 

وكذا التلقيح من أجنبيين فلم يبيح» لا يجوز أن يكون التلقيح 
تؤخذ نطفة رجل مع بيوضة اهرأة لست زوحة له هذا لا يجوز وكذلك 
لا يجوز أن يؤخذ نطفة رجل أجنبي وبيوضة امرأة أجنبية ويوضع في 
رحم امرأة» لذلك المجمع لما ذكر الصور قال: الأسلوب الأول: أن 
تؤخذ النطفة الذكرية من رجل متزوج وتوضع في الموضع المناسب 
داخل مهبل زوجته أو رحم زوجته حت تلتقي التقاء طبيعيًا بالبيوضة 
التي يفرزها مبيض زوجته ويقع التلقيح بينهما ثم العلوق في جدار 
الرحم بإذن الله كما في حالة الجماع» وهذا الأسلوب يلجأ إليه إذا 
كان في الزوج قصور لسبب ما عن إيصال مائه في المواقعة إلى 
الموضع المناسب . 
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هنا الحكم الشرعي قال قرار المجمع الأسلوب الأول اللي هو 
هذا الذي تؤخذ فيه النطفة الذكرية من رجل متزوج ثم تحقن في رحم 
روجكه نحسها في طريفة العلديم الداخلي هو أسلوب جائز شرعًا 
بالشروط العامة التى ذكرت فاا يعد أن ت حا المرأة لهذه 
العملية للأجل العمل . 

الأسلوب الثالث: الذي تؤخذ فيه البذرتان الذكرية والأنثوية من 
رجل وامرأة زوجين أحدهما للآخر ويتم تلقيحها خارجيًا في أنبوب 
اختبار ثم يزرع في رحم الزوجة نفسها صاحبة البيوضة هو أسلوب 
مقبول مبدتيًا أيضًا في ذاته بالنظر إلى الحكم الشرعي» ولكن مع هذا 
قال: لكنه غير سليم تمامًا من موجبات الشك فيما يستلزمه ويحيط به 
من ملابسات فلا ينبغي أن يلجأ إليه إلا في حالات الضرورة القصوى 
وبعض أن تتوافر الشرائط العامة الآنفة الذكرء اللي هو الثالث ما هو؟ 
قالوا ب يتم التلقيح خارجي في وعاء اختبار» ويعد أن تأخخل اللقبحة 
بالانقسام والتكاثر تنقل في الوقت المناسب من أتبوب الاختبار إلى 
رحم الزوجة نفسها صاحبة البيوضة لتعلق في جدار الرحم» وتنموا 
وتتخلق وتكون جنين ثم في نهاية مدة الحمل الطبيعية تلد الزوجة طفلا 
أو طفلين وهذا هو طفل الأنبوب الذي حققه الإنجاز العلمي» الذي 
يسره الله وولد به إلى اليوم عدد من الأولاد ذكورًا وإناثا إلى آخره. 

ويلجأ إل هذا الأسلوب عندما تكون الزوجة عقيمًا بسبب انسداد 
القناة التي تصل بين مبيضها ورحمها وتسم قناة فالوب» إِذَا هذا وقع 
بين زوجين أيضًا لكن في أنبوب خارجي» لماذا المجمع تحفظ على 
هذا؟ قضية الأنبوب الخارجي والبيوضة وما إلئ ذلك لابد فيها من 
احتراز أن بالغلط يؤتئ من بنوك المني أو كذا يوضع مني غير مني 
الرجل فلابد فيه من احتراز فلذلك المجمع لم يفضلهاء قال ينبغي ألا 
يصار إليه إلا في الضرورة القصوى. 
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قال في حالة الجواز هذه يقرر المجمع أن النسب يثبت يعني 
خلاص هذا ولده وولدها ما في إشكال يثبت النسب أما الأساليب 
الأخرئ فجميعها محرمة في الشرع اللي هي إيش؟ ألا تكون من 
زوجتين» إما أن يؤخذ نطفة المرأة يعني عندنا ثلاثة أطرف النطفة 
والبويضة وصاحبة الرحم» لابد الكل يتحقق فيهم الزوجية فتؤخذ نطفة 
الرجل وبيوضة المرأة وتوضع في رحم نفس المرأة هذا جائز بالشرط 
المذكوى الاج والضرورة حسيه ها درا 

لكن لو أخذت نطفة الرجل وبيوضة زوجته ثم وضعت في د امرأة 
ا جت لیم زوحة هذا لذ بر أو أخذت بويضة أجنبية مع منى رجل 
ووضعت في رحم زوجة لا يجوز إذا الأطراف هذه الثلاث لابد ا 
الرحم هي نفسها صاحبة البويضة وصاحب المني هو زوجها. 

هذا حاصل مسألة التلقيح الصناعي» بس لحظة فراع كلمة فراع 
هذا المقصود فراعي تحقق هذين الشرطين راعي التحرز والاحتياط وما 
يتطلبه هذا الأمر من تحقق الشروط . ۰ 
3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

E Ee‏ الجلع مَالَمْ يكن نم ية ذا ملع 


له 


كَالسّقَطِ عَمْدَاء وَكَذا التَلْقِيحٌ يد RT‏ س ن كَلَمْ يُبِيحُوا 


0 اي 

خلايا ۰ يقول فيها قرار المجمع: الخلايا الجذعية هي خلايا 
المنشأ التى يخلق منها الجنين» ولها القدرة بإذن الله فى تشكل مختلف 
أنواع خلايا جسم الإنسان» هي خلايا قبل أن تتشكل هذه الخلايا قابلة 


و 
سدقت کے 


أن تكون خلايا عصبية أو خلايا دم أو كذاء وتمكن العلماء حديثا من 
التعرف على هذه الخلايا وعزلها وتنميتها وذلك بهدف العلاج وإجراء 
التجارب العلمية المختلفة ومن ثم يمكن استخدامها في علاج بعض 
الأمراض ويتوقع أن يكون لها مستقبل وأثر كبير في علاج كثير من 
الأمراض والتشوهات الخلقية ومن ذلك بعض أنواع السراطان والبول 
السكري» والفشل الكلوي والكبدي وغيرها. 

إذن هذه هى الخلايا الجذعية» الخلايا الآساسية قبل التشكل» 
ال ا هذه الخلايا من مصادر عديدة منها الجنين الباكر فى 
فربعلة الكو ا سطع ا امعطيد ی 
الصانعة التي تنشأ منها مختلف خلايا الجسم وتعتبر اللقائح الفائدة من 
مشاريع أطفال الأنابيب هي المصدر الرئيس» كما يمكن أن يتم تلقيح 
متعمد لبويضة من متبرعة أو حيوان منوي من متبرع للحصول على لقيحة 
وتنميتها إلى مرحلة البلاستولا ثم استخراج الخلايا الجذعية منها . 

إذن من أين تؤخذ الخلايا الجذعية؟ من هذه الأشياء الجنين فى 
Eee GEE‏ 
ا 
البالغين» وكذلك تؤخذ من الاستنساخ العلاجي بأخذ خلية جسدية من 
إنسان بالغ واستخراج نواتها ودمجها في بيوضة مفرغة من نواتها بهدف 
الوصول إلى مرحلة البلاستولا ثم الحصول منها على الخلايا الجذعية. 

طيب المجمع استمع إلى الأبحاث والمناقشة في هذا الموضوع 
وقرر ما يأتي : 

أولة: س اضرا هلك ا او ی ا 
بهدف العلاج أو إجراء الأبحاث العلمية المباحة إذا كان مصدرها 
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مباځا» هذا هوء وجوزوا أخذ خلايا الجذع ما لم يكن طريقه ذا منع 
إذا الطريق لابد أن يكون مباح ليس طريقًا ممنوعًاء ومثلوا على الطريق 
المباح المصادر الآتية: البالغون إذا أذنوا ولم يكن في ذلك ضرر 
عليهم› الأطفال إذا أذن أوليائهم لمصلحة شرعية وبدون ضرر عليهم 
المشيمة أو الحبل الصرى بإذن الوالدين. 

الجنين السقط تلقائيًا او الھب خلاچي يجيزه الشرع وبإذن 
الوالدين مع التذكير بما ورد في قرار المجمع في شأن حالات جواز 
الإسقاط والتي ذكرها الناظم أيضًا في قولنا: الإسقاط بعد رابع الشهور 
الست مائة وتسعة وخمسين وما بعذه. 

كذلك اللقائح الفائضة من مشاريع أطفال الأنابيب إذا وجدت 
وتبرع بها الوالدان مع التأكيد أنه لا يجوز استخدامها في حمل غير 
مشروع هذا تلقيح من أجنبين فلا يجوزء إِذَا هذه حالات أخذ جواز 
سبيل المثال الجنين المسقط تعمدًا فهذا لا يجوزء المسقط تعمدًا بدون 
سبب طبي يجيزه الشرع وسيأتي بيت مائة وتسعة وخمسين الإسقاط بعد 
رابع الشروط وأحكامه. 

ولذلك قال الناظم هنا : «ما لم يكن طريقه ذا منع كالسقط عمدًا) 
السقط العمك لا يجوز أخل خلايا الجذع في هذه الحالة. 

أيضًا التلقيح المتعمد بين بويضة من متبرعة وحيوان منوي من 
متبرع» أيضًا هذا لا يجوز» كذلك الاستنساخ العلاجي المجمع يقول 
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طس » إِذَا هذا 


.23 
هذه الحالات الثلاثة لا يجوز فيها أخذ خلايا الجذع» 
هو حاصل ما يتعلق بأخذ خلايا الجذع» أيضًا هنا مسألة أخافيا الناظم 
وهي في الحقيقة تتعلق بالتلقيح الاصطناعي وهي قوله: «وكذا التلقيح 
من أجنبين فلا يبيح». 
وهذا مجرد تصريح بمفهوم قوله: مع زوجة. لما تكلموا وجوزوا 
التلقيح الاصطناعي لحاجة مع زوجة فراعي إِذَا مفهومه أنه من أجنبيين 
التلقيح الاصطناعي لا يجوز وهذا قوله: «وكذا التلقيح هن اجن فلم 
يبيح» هذا ما يتعلق مسألة أخذ خلايا الجذع وتتميم يسير في مسألة 
التلقيح الاصطناعي والله أعلم» وقبل أن أختم في مسألة التلقيح 
الاصطناعي في أبيات للشيخ محمد سالم عبد الودود كله قال: 
طفل الأنابيب إذا ما ازدرعا في حقل غير من له الماء منع 
يعني إذا زرع طفل الأنابيب في غير رحم زوجة صاحب الماء 
فهذا لا يجوز» منع أصلاء قال: 


أصلًا فإن كان فراش الثاني فالطفل للفراش لا للزاني 
إلا إذانفاهباللعان حيث له يسوخبالإمعان 


وليس في هذا الزن حدٌّ فلم 
ولكن التعزير حتى يزدجر 
وإن كانت خلية واستلحقه 
في رأي من يقول لم يشترط 
أما إذا ازدرع في بطن مسرة 
ES TEESE‏ 


يلج هنا عين دواة من قلم 


من يتعاطى هذا الفعل القذر 
ذو الماء فما من مانع أن يلحقه 


يملك بضعها الذي قد بذره 


في الكشف للعورة من غير ضرر 
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فإنتقرراعتبارالحكم ضوورة للب أو للم 
فليقتصر في الحالة المحذورة على الذي تقضي به الضرورة 
أو للزنئى تحت ستار العلم فالجهل قد ينسف بيت الحلم 


هذا الشيخ محمد سالم كانه . 
+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَاختَلَفُوا فِي مَيِّتِ الدَمَاعْ هَل مَوْتَهُ مُعْتَبَرٌأَوْ لَاغ؟ 
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بالمَوْتِ أفتئ مجمع المنظمّه لا هينه ومجمع المعظمه 
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* أقول : 
* المسألة الثالثة: حكم الت اغا 
وصلنا إلئ البيت السابع والأربعين بعد المائة» وهذا البيت في 
مسألة من المسائل الكبيرة من مسائل النوازل المعاصرة وهي مسألة كثر 
البحث فيها وكثر الخلاف فيهاء وكثر النقاش فيهاء وتترتب عليها 
أحكام كثيرة» ما هي هذه المسألة؟ هي مسألة حكم الميت دماغيّاء قال 
الناظم: واختلفوا أي فقهاء العصرء في ميت الدماغ» الشخص الذي 
حكم الأطباء عليه بأنه مات دماغيّاء وتلف فيه جذع دماغه» مات موتا 
دماغيًا حسب التقارير الطبية» هل هذا الشخص موته معتبر شرعًا أو 
لاغ شرعًا؟ 
قولان للعلماء إذًَا هذه المسألة الأول في ميت الدماغ : 
القول الأول: يعتبر ميئًا قال الناظم بالعويكه اج ت تعذا الميت 
دشاعنا شرعا أفت مجمع المنظمة. 


و 
< تا 


مجمع المنظمة التابع لمنظمة التعاون الإسلامي كانت تسمى في 
السابق منظمة المؤتمر الإسلامى الآن اسمها منظمة التعاون الإسلامى 
افا يأنة فيك شرا : ٠ ٠‏ 

القول الثاني : لا يعتبر ميتاء وهو قرار هيئة كبار العلماء؛ فلم 
تعتبره مينًا ولا مجمع المعظمة» المعظمة هي مكة المعظمة» واشاد 
بذلك إلى المجمع الثاني وهو مجمع الرابطة» رابطة العالم الإسلامي 
ومقره مكة» لأن مجمع منظمة العالم الإسلامي مقره جدة» ومجمع 
رابطة العالم الإسلامي مقره مكة» بهذه يدرك الإنسان المقصود بمجمع 
المعظمة هو مجمع رابطة العالم الإسلامي. 


03 قال الناظم وفقه الله وغفر له * 


0 هم و 


6 ت‎ E ر‎ o 5 2 چ‎ E 
مَثْالة: ما خحكم رفع الأجهرّة عنه؟ فقالت الثلاث: جَايِرَه!‎ 


* أقول : 
# المسألة الثالثة: حكم رفع الأجهزة عن الميت دماغيًا. 

وهي مسألة متعلقة بالمسألة السابقة. 

وحكمه: أن المجامع الثلاثة كلها أفتت بجواز رفع الأجهزة عن 
المتوفئ دماغيًا. حتئ من قالوا إنه لا يعتبر ميتا الذين هم هيئة كبار 
العلماء ومجمع المعظمة أفتوا بجواز رفع الأجهزة عنه» وسنقراً الآن إن 
شاء الله قرارات هذه المجامع . 

قرار مجمع رابطة العالم الإسلامي يقول: المريض الذي ركبت 
على جسمه أجهزة الإنعاش يجوز رفعها إذا تعطلت جميع وظائف دماغه 


ي 5-5 


تعطلًا نهاتيًاء ولاحظوا هنا ميت الدماغ معتبر عندهم» والتعطل الكامل 
لجميع وظائف الدماغ» والنهائي الذي يحكم الأطباء بأنه غير ممكن 
الرجوع . 

قال: وقرر لجنةء إِذَا يجوز للمريض الذي ركبت على جسمه 
أجهزة الإنعاش يجوز رفعها إذا تعطلت جميع وظائف دماغه تعطلا 
نهائيًا وقررت لجنة من ثلاثة أطباء اختصاصين خبراء أن التعطل لا 
رجعة فيه» وإن كان القلب والتنفس لا يزالان يعملان آليّا بفعل الأجهزة 
المركبة» يعني هذا يشغل تشغيل خارجي» الأجهزة الآن لا تعمل بشكل 
طبيعي إنما مشغلة من قبل هذا الجهاز. 

لكن لا يحكم بموته شرعًا إلا إذا توقف التنفس والقلب توقمًا تامًا 
بعد رفع هذه الأجهزة» إذا هذا هو قرار مجمع الرابطة» قالوا مجرد 
الموت الدماغي لا يحكم بموته شرعًا إلا بعد أن يتوقف التنفس 
والقلب ترقا تامًا بعد رفع هذه الأجهزة» ولكن مع هذا قالوا يجوز 
رفع الأجهزة عنه» ولذلك قلنا في النظمء لا هيئة ومجمع المعظمة هذا 
هو مجمع المعظمة مجمع رابطة مكة المكرمة» ولاحظوا أنهم قالت 
اللات وة 

قرار مجمع منظمة التعاون اللاي بع ج بها باي ن 
يعتبر شرعًا أن الشخص قد مات وتترتب عليه جميع الأحكام المقررة 
شرعًا للوفاة عند ذلك إذا تبينت فيه إحدئ العلامتين التاليتين» لاحظوا 
هذا الكلام» هنا قرار المجمع يقول ماذا؟ 

يقول وتترتب جميع الأحكام المقررة شرعًا للوفاة» هذه كلمة يعني 
آثارها كبيرة جذَاء ميراث وبداية العدة للزوجة وغير ذلك من المسائل 


0 افد 


وإذ کان بع الان كدن بحنا فى العوت الدماغي» وقال إن 
الأحكام. لأن هناك مثلا بداية العدة للزوجة هل تبدأ العدة للزوجة» 
هل يقسم الميراث بمجرد الموت الدماغي؟ والرجل مازال على أجهزة 
الإنعاش يبدأ خلاص يقسم الميراث وينتقل الملك وتبداً عدة الزوجة 
وهكذاء هناك من اطرد وهو ظاهر قرار المجمع . 

ظاهر قرار المجمع أنه خلاص كل الأحكام» قال: إذا تبينت فيه 
العلامتين التاليتين: 

الأول: إذا توقف قلبه وتنفسه توقمًا تامًا وحكم الأطباء أن هذا 
التوقف لا رجعة فيه. 

الثاني: إذا تعطلت جميع وظائف دماغه تعطلا نهائيًا وحكم 
الأطباء الاختصاصيون الخبراء بأن هذا التعطل لا رجعة فيه وأخذ 
دماغه فى التحللء إِذَا هذه هى الحالة الثانية قالوا ماث»ء وفى هذه 
الحالة يسوغ رفع أجهزة الإنعاش المركبة على الشخص وإن كان بعض 
الأعضاء كالقلب مثلا لا يزال يعمل آليّا بفعل الأجهزة المركبة. 

إذن هتا هذا المقذار اتفق عليه المجمعان أنه يجوز رفع الأجهزة 
الإنعاش المركبة واختلفوا في قضية هل هو مات وتترتب الأحكام 
أو لا . 
الإنسان الموت الذئ تترتب عليه أحكامه الشرعية بمجرد تقرير الأطباء 
أنه مات دماغيًا حتى يُعلم أنه مات موتا لا شبهة فيه تتوقف معه حركة 
القلب والنفس مع ظهور علامات أخرئ الدالة على موته يقيئًا لأن 
الأصل حياته فلا يعدل عنه إلا بدليل. 
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إِذن عتدنا هنا قراز هيعة كبار العلماء قرو أنه ليس يميت دماغيا) 
لماذا؟ عملا بقاعدة البقيق لا يزول بالشك› فاليقين حياته الأمل أنه 
جائزة» هو صدر بالنسبة لقرار هيئة كبار العلماء ليس فيه هنا التنصيص 
وأعضائها أعضاء هيئة كبار العلماء قد نصوا علل جواز رفع الأجهزة 
عن المتوفيل دماغيًا الميؤوس من حالته هذا ما يتعلق بهذه المسألة. 
۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

وقيل: نقل العْضو مِنْ غير صَرَرْ كا بِعَيْرِ بيع = مَاانحظر 
# أقول : 
* المسألة الرابعة: نقل الأعضاء. 

هذه المسألة لها حالات متعددة؛ منها ما اتفق على جوازه عند 
المعاصرين وهو نقل الدم مثلًا وإن كان لا يدخل في نقل الأعضاءء 
لكن نقل الدم جائز وقد أشار إليه الناظم سابقًا بمفهوم قوله: ونقل 
امرأة دما للرضع ليس رضاعا عوضًا فيه يمنع» وقوله: عوضًا فيه يمنع 
إشارة الل جواز نقل الدم. 

وكذلك أشار الناظم» سبق أيضًا في أول الطهارة الكلام عن نقل 
الأعضاء من جهة تأثيرها على الطهارة» ومن لعضو نفسه قد نقل فطاهر 
والاتفاق قد نقل وإن يكن لغيره من البشر فطاهر لمسلم أو لمن قد كفر 
وهكذا من طاهر للحيوان ذكي من نجس الأعيان» لكن الكلام هنا على 
حكم نقل الأعضاء الحكم التكليفي هل يجوز نقل الأعضاء أو لا؟ 
وهذه المسألة فى الحقيقة اختلف فيها المعاصرون خلافًا كثيرًا وفيها 
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المجمع الفقهى التابع لرابطة العالم الإسلامى جواز ذلك» جواز ذلك 
واشترطوا هذه الشروط: 

الشرط الأول: نقل العضو من غير ضرر ألا يكون في نقل العضو 
ضررًا على المنقول منه» فإن وجد ضرر فإنه لا يجوز للإنسان أن يوقع 
الضرر بنفسه لإنقاذ غيره» فإن الضرر لا يزال بالضرر. 

الشرط الثاني: أن يكون ذلك من غير بيع» وإنما هو من باب 
التبرع»› وأما اشتراط كوله ت نهدا ذهب إليه بعض أهل العلمء 
وأمامي الآن قرار المجمع الفقهي في الحقيقة لم ينص على شرط 
الاسنان» ولكن في قرار هيئة كبار العلماء الصادر عام آلف وثلاثمائة 
وثمانية وتسعين يقول القرار: جواز نقل قرنية من إنسانٍ بعد التأكد من 
موته وزرعها في عين إنسانٍ مسلم مضطر إليها . 

وكذلك في فقرة ثانية في نفس القرار قال: وزرعها في عين مسلم 
اخر جواز نقل قرنية سليمة من عين» قرر طبيًا نزعها من إنسان لتوقع 
خطر عليه من بقائها وزرعها في عين مسلم اخر مضطر إليهاء فهنا 
حافظ الناظم على هذا اللفظ وكذلك فى قرار هيئة كبار العلماء ألف 
وأوعفاثة واثنين» جواز نقل عضو أو جزؤه من إنسان ميت إلى مسلم 
إذا اضطر إلى ذلك» وأمنت الفتنة جواز التبرع لإنسان الحي بنقل عضو 
منه أو جزئه إلى مسلم مضطر إلى ذلك» فلذلك الناظم هنا راع هذا 
القيد أخذًا من قرار هيئة كبار العلماء في السعودية› وهذا حاصل ما في 
هذا البيك القرار صدر بجواز نقل الأعضاء ولکنه ذكر الشروط الثلاثة 
مأخوذة من قرار المجمع مع قرار هيئة كبار العلماء. 

الشرط الأول: عدم وجود ضرر وهذا شرط يتعلق بمن يُنقل منه 
العضو ألا يضر نفسه لنفع غيره. 


ع 55 


الشرط الثاني: أن يكون النقل لمسلم وهذا أخذ من قرار هيئة 
كبار العلماء. 

الشرط الثالث: أن يكون ذلك من غير بيع فلا يجوز المتاجرة 
بالأعضاء إلا أن يكون متبرعًاء هذا هو القول. 

لماذا قال الناظم في أول البيت وقيل؟ لآن القاعدة أن المسألة إذا 
كان في مخالفة لمذهب الحنابلة يصدرها الناظم بنحو هذا ويشير إلى 
قوله قيل» وقد أشار الشيخ بن العثيمين إلى أن الحنابلة لا : 
ذلك» وعلى كل حال الذي ذكره الشيخ ابن خ العكيمين كله من ١‏ 
ل dd‏ 
كتب الحنابلة لكن الشيخ أدرى منا بهذاء وجدته عند بعض المعاصرين 
مثل الغماري فإن له كتاب في تحريم نقل الأعضاء والله أعلم. 

إذن حاصل هذا البيت جواز نقل الأعضاء بهذه الشروط وهو ما 
اختارته المجامع الفقهية. 
3% قال عع وفقه الله وغفر له : 


وَأَغمِلَنَ بَصْمَة الْورَانَهُ فِي وَاحِدٍمِنْ هَذِه التَّلَانّهُ: 
إنْبَاتُ جُرْمٍ في سوئ الْمَعْدُودٍ مِنَ الْقِصَاص أو مِنَ الْحَدُودٍ 
تارم ِي ال مَجْهُولٍ السب أو اشيياة از خا ت 
2 ر 
* المسألة الخامسة: البصمة الوراثية 

تعريف البصمة الوراثية : 

عرفها المجمع الفقهي التابع للرابطة في قراره رقم خمسة وتسعين 
الصادر عام ألف وأربعمائة واثنين وعشرين: قالوا: البصمة الوراثية هي 
البنية الجينية نسبة إلى الجينات آي المورثات التي تدل على هوية كل 


وا 
Sa‏ -ت . 0س 


إنسان بعينه» وأفادت البحوث والدراسات العلمية أنها من الناحية 
العلمية وسيلة تمتاز بالدقة لتسهيل مهمة الطب الشرعي ويمكن أخذها 
من أي خلية بشرية من الدم أو اللعاب أو المني أو البول أو غيره. 

وبعد الاطلاع على ما اشتمل عليه تقرير اللجنة التي كلفها المجمع 
في الدورة الخامسة عشرة بإعداده من خلال إجراء دراسة ميدانية 
مستفيضة للبصمة الوراثية وللاطلاع على البحوث التي قدمت في 
الموضوع من الفقهاء والأطباء والخبراء والاستماع إلى المناقشات التي 
دارت حوله تبين من ذلك كلهء أن نتائج البصمة الوراثية تكاد تكون 
قطعية في إثبات نسبة الأولاد إلى الوالدين» أو نفيهم عنهماء وفي 
إسناد العينة من الدم أو المني أو اللعاب التي توجد في مصرح الحادث 
إلى صاحبهاء فهي أقوى بكثير من القيافة العادية التي هي إثبات النسب 
لويجوة الشنه الان ا والفرع» ان انا في البصمة 
الوراثية ليس واردًا من حيث هي» وإنما الخطأ في الجهد البشري أو 
عوامل التلوث ونحو ذلك» وبناء على ما سبق قرر ما يأتي. 

إذن هذه هي البصمة الوراثية كما عرفتم هي البنية الجينية» وهذه 
البصمة الوراثية تميز كل إنسان عن غيره لا تختلط يعني لا يتطابق اثنان في 
بصمتهما الوراثية تطابقًا كاملَ ويمكن هذه البصمة اراك أن لوكا بن 
أي خلية في الجسم إن كان دم إن كان بول إن كان بصاق إلى آخره. 

هذه البصمة الوراثية يمكن أن نستفيد منها فى ماذا؟ هذا هو 
السؤال الآن الذي أجاب عنه النظم وسنقرأ الآن كلام قرار المجمعء 
طبعًا المجمع قرر أن هذه البصمة الوراثية معتمدة وأنها دقيقة واحتمال 
الخطأ فيها بعيد» وطبعًا هذا أمر مرده إلى آهل الخبرة والمجمع اعتمد 
فيه كلام أهل الخبرة. 


کي 55 


قال المجمع في قراره: وبناء على ما سبق قرر ما يلي : 

أولّا: لا مانع شرعًا من الاعتماد على البصمة الوراثية في التحقيق 
الجنائي واعتبارها وسيلة في إثبات الجرائم التي ليس فيها حد شرعي 
ولا قصاص لخبر «ادرئوا الحدود بالشبهات». وذلك يؤدي العدالة 
والأمن المجتمعي ويؤدي إلى نيل المجرم عقابه وتبرئة المتهم وهذا 
مقصد مهم من مقاصد الشريعة» وهذا هو قول الناظم : 

إثبات جرم في سوئ المعدود من القصاص أو من الحدود 

إذن يعتمد على البصمة الوراثية إذا أخذت من مصرح الجريمة 
على أن هذه الآثار هى لفلان الفلانى لكن هل يؤدي ذلك إلى إقامة حد 
ا تعاض لاه الاك الود ر الصا رع اعات لجع قال 
أن هناك نسبة خطأ فى الجهد البشري أيضًا وجود آثار الشخص فى 
مصرح ا بالمائة أنه هو الذي قام بالجريمة» فكل 
هذه شبهات تؤدي إلى درئ الحد والقصاص . 

يعني وجدنا آثار فلان في مصرح الجريمةا هذا يدل غل آنه كان 
ورا انلع تلان طا كينب عرفا أنها آثار ذلان؟ تحليلها 
والنظر في البصمة الوراثية تبين أن هذه الشعرة لفلان هذا الدم لفلان 
هذه الاتاو لثلان تعالة يا فان دان هله الجر فا شعلق بالآمون 
التعزيرية لا في الحدود ولا في القصاص. إِذَا هذا المجال الأول مما 
يمكن العمل فيه بالبصمة الوراثية. 

المجال الثاني: قال قرار المجمع: ثانيًا: إن استعمال البصمة 
الورائة فى مجال السب لابد أن يحاط بمنتهن الحذر والحيطة والسرية 
ولذلك لابد أن تقدم النصوص والقواعد الشرعية على البصمة الوراثية» 
يعني إيش؟ 


5 5-56 


يعني الولد للفراش خلاص» هذه قاعدة شرعية ما فيها نقاش» 
تقول في واحد ولد عليل الفراش ولا في تنازع ولا شيء يأتي يعمل 
لحلل الى تسه ل هذا الا بعر ولو أثبفت e‏ 
ليس لفلان حسا فهو له شرعاء وهنا نقول: التسيه قد بشت نخسا ولا 
شف يرقا Ty E O N‏ 
فراشه» والتحليل قال ما هو ولده لا عبرة به» أو امعلسق فخ 
مجهول النسب ويلحقه بغض النظر عن التحليل . 

وقد يثبت حسًا وشرعًا وهذا هو الأصل. 

قال قرار المجمع: ثالثًا: لا يجوز شرعًا a‏ 
الوراثية في نفي النسب ولا يجوز تقديمها على النعم نثبت ثابت 
بالفراش لا يجوز نفيه بالبصمة الوراثية ولا غيرهاء ولا ينفئ إلا باللعان 
وقرر المجمع أن اللعان مقدمٌّ على البصمة الوراثية» لأن اللعان جاء 
بالنص الشرعي . 

طيب يقول واحد كيف؟ نحن نقول أصلا حقيقة النسب شرعًا ليس 
بالضرورة أن تكون مساوية للسب خسًا كما قررنا قبل قليل. 

ثم قال : رابعًا: لا يجوز استخدام البصمة الوراثية من أجل التأكد 
من اا الآنيابة الثاهة فرعا يجب عل الجهات المختمية ده 
وفرض العقوبات الزاجرة لأن في ذلك المنع حماية للأعراض» لا 
يجوز التشكيك في أنساب الناس ومطالباتهم بالبصمة الوراثية للتأكد من 
صحة أنسابهم هذا باب لا ينظر فيه» الأنساب تثبت بالطريقة المعروفة 
غا ال للق اى والاستقاضة وما الا ذلك رافك فى سا 
السات هذا هرقوض: 


هه 8 


بل المجمع يطالب بفرض العقوبات الزاجرة من ذلك لأن في ذلك 
حماية لأعراض الناس وصونًا لأنسابهم. 

خامسًا: يجوز الاعتماد على البصمة الوراثية فى مجال إثبات 
السب ان لتنا لايك ك الآذ ات ال يعمل ا اا 
الورائة: ۰ 

حالات التنازع في مجهول النسب وهذا الذي ذكره الناظم» 
بقوله: «تنازع في حال مجهول النسب» بمختلف صور التنازع التي 
ذكرها الفقهاء. سواء أكان التنازع على مجهول النسب بسبب انتفاء 
الأدلة أو تساويها أو كان بسبب الاشتراك في وطء الشبهة ونحوه. 

عندنا تنازع في حال مجهول النسب» يدخل في ذلك سؤال مثلا 
لقيط. لا يعرف أبوه» استلحقه أكثرء زيد قال هذا ولدي عمر قال هذا 
ولدي بكر قال هذا ولدي إلى آخره الفقهاء قالوا: يعرض على القافة 
والقافة هى عمل بالخبرة نقول البصمة الوراثية أقوئ من القافة فيعمل 
بالتميحة الوزائية بهذا 

يعني هذا مثال من أمثلة تنازع في حالة مجهول النسب قالوا: 
كذلك إذا أقام كل واحد بينة وتعارضت البيتات»: كذلك إذا وجد وطه 
شبهة من أكثر من شخص هذا وطء وهذا وطء في وقتٍ واحد أو في 
طهر واحد» كيف نعرف بعد ذلك إذا حملت؟ قال يستفاد من البصمة 
الورائية هنا . 

الحالة الثانية التي يعمل بها بالبصمة الوراثية: حالات الاشتباه في 
المواليك فى المستثفيات<ومراك: رعاية الأطفال ونحوعا وكذلك 
اقساد في أطفال الأنابيب» اشتبه في المستشفيل ما سجلوا بيانات هذا 


كا 

ا دل مس 
الطفل» احتمال أنه لهند احتمال أنه لكذا إل آخره ماذا يعمل؟ يعمل 
تحليل البصمة الوراثية» وهذا معن قول الناظم أو أشباه أو ضياع 

الضياع قال في قرار المجمع طبعًا أطفال الأنابيب سبقت 
المسألة» سبق التلقيح الاصطناعي فإذا أخذوا الحيوانات المنوية 
والبويضة وكذا وما فرزت بشكل دقيق وحصل الاشتباه كيف يعرف؟ 
حله بالبصمة الوراثية» قال بعد ذلك: حالات ضياع الأطفال 
واختلاطهم بسبب الحوادث أو الكوارث أو الحروب وتعذر معرفة 
أهلهم أو وجود جثث لم يمكن التعرف على هويتهاء هذا معنى قوله أو 
ضياع بسبب» أو بقصد التحقق من هويات أسرئ الحروب والمفقودين. 

يعني حصل ضياع للأطفال يسيب الحروب نسأل الله هك أن 
يلطف بالمسلمين وما إلى ذلك كيف نميز هؤلاء الأطفال كيف نعرف 
أنسابهم هم قد يكونوا أطفال صغار غير مميزين غير عقلاء يميزوا ذلك 
بالبصمة الوراثية» ثم ختم المجمع قراره بقوله: سادسا: لا يجوز بيع 
الجنيوم البشري هذا ليس داخلا فيما ذكرناه في النظم. 

على كل حال يتلخص من هذا أن البصمة الوراثية دقيقة ولكن 
كونها دقيقة لا يعني أنها تعتمد بكل حال لأن الشرع له وسائل في 
إثبات النسب فلا تعارض الأسباب الشرعية كالفراش وإنما يعمل بها في 
الال اء 

طبعًا كيف عرفنا أنه لا يُعمل بها فيما سواهاء الناظم في أول 
النظم قال: فخذ بمنطوقي مع المفهوم» فلما حصر إعمال البصمة 
الوراثية في هذه الثلاثة عرفنا أنه لا يعمل بها في التشكيك في الأنساب 
عرفنا أنه لا يعمل بها في النسب الثابت بالفراش وهكذا. 


ع 55 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وَالْحْكُمٌ فِي جِرَاحَةٍ النَجْمِيلٍ جَوَارٌ أو مَنْعٌ عَلّى التَفْصِيل! 
فَجَارَمَايُهِيدَهُ للأضل يَكُونْفِي وَظِيمَةٍوَسَْ 


# اقول : 
# المسألة السادسة: جراحة التحميل . 

التجميل كما لا يخفى عليكم قد يكون بجراحة وقد يكون بغير 
الشعر ومثل المستحضرات التجميل الكحل إلى آخره» وليس الكلام هنا 
عنها.ء حت العدسات عدسات اللون فى العينين. 

هذه كلها من صور التجميل غير الجراحي والأصل في التجميل 

وهذه الجراحة التجميلية لها صور كثيرة جدا وأمامى الآن رسالة 
دق مما تة رسالا اجر أو دك راه لعلها رسال وكتوزاء 
للدكتور صالح بن محمد الفوزان» رسالة دكتوراه من جامعة الإمام 
التجميلية عرض طبي ودراسة مفصلة وهي على اسمها مفصلة» ولكن 
كعادتنا في شرح هذه المنظومة» وإلا ترئ جل المسائل التي في هذا 
خسنا بعفيها عة لکن تو تائے إلا الويه وال قارات 


53 لد 


المجامع» فلنقراً قرار المجمع الفقهي في هذا الموضوعء. مع ربطه 
بالنظم . 

أولّا ما معنئ جراحة التجميل؟ عرفها المجمع في قراره طبعًا 
القرار هذا قرار مجمع التابع لمنظمة العالم الإسلامي في دورته الثامن 
عشر عام ألف وأربعمائة وثماني وعشرين» عرفوا جراحة التجميل 
بقولهم: هي تلك الجراحة التي تعنئ بتحسين أو تعديل شكل جزء أو 
أجزاء من الجسم البشري الظاهرة أو إعادة وظيفته إذا طرأ عليه خلل 
مؤثر. كما تلاحظون جعلوا الجراحة التجميلية تكون في وظيفة وشكل . 

ثم القرار تضمن ثانيًا : الضوابط والشروط العامة لإجراء عمليات 
جراحة الجا ؟ 

N I CIE اتح عفن‎ TEE 
وإصلاح العيب» وإعادة الخلقة إلى أصلهاء إِذَا هذا هو الأمر الأول‎ 
لتحقيق مصلحة ومعتبرة شرعًا قالوا: كإعادة الوظيفة وإصلاح العيب‎ 
وإعادة الخلقة إلى أصلها.‎ 


93 قال الناظم وفقه الله وغفر له * 
وَجَارَ فِي الْعْيُوبٍ لالإضلاح وَلِأَدَى الدَّمِيم لا الصاح 
* أقول : 
إصلاح العيب» طيب ثم ذكروا مجموعة من المسائل قواعد عامة 


أغفلها النظم» النظم كما قلنا ربما أطلقت لاتضاح قيد كمنع الضر 
للصلاح» مثلا من الضوابط التي ذكروها ألا يترتب على الجراحة ضرر 


عد 555 


يربوا على المصلحة المرتجاة من الجراحة وهذا قيد معلوم» أن يقوم 
بالعمل طبيب أو طبيبة مختصة مؤهل» وهذا معلوم» الأصل ألا يقوم 
بالطب إلا من هم أهلء أن يكون العمل الجراحي بإذن المريض وهذا 
عام» لا يختص بجراحة التجميل أن يلتزم الطبيب المختص بالتبصير 
الواعي لمن سيجري العملية بالأخطار والمضاعفات المتوقعة والمحتملة 
من جراء تلك العملية» سادسًا: ألا يكون هناك طريقٌ آخر للعلاج أقل 
تأثيرًا ومساسًا بالجسم من الجراحة» الا يترتب عليها مخالفة للنصوص 
الشرعية وذكروا أمثلة الوصل والنمص والتشبه» وما إل ذلك. 

وأن تراعل فيها قواعد التداوي من حيث الالتزام بعدم الخلوة 
وكشف العورات إلا لضرورة وحاجة داعية إلى هذاء إذن هذه أشياء 
عامة قاعدة النظم ألا يذكرهاء الأحكام الشرعية قالوا: يجوز شرعًا 
إجراء الجراحة التجميلية الضرورية والحاجية التي يقصد منها إعادة 
شكل أعضاء الجسم إلى الحالة التي خلق الإنسان عليها لقوله سبحانه : 

قد قتا أَلْإنسنَ ف أَحْسَنِ نوير [العين:٤]»‏ وهذا قول الناظم فجاز ما 
يعيده للأصل» يكون في وظيفة» وهو في فقرة باء في قرار المجمع 
إعادة الوظيفة المعهودة لأعضاء الجسم» إصلاح العيوب. 

ج: في قرار المجمع إصلاح العيوب الخلقية» مثل الشفة 
العشقونة الا رة واعوجاج الآنف الشديد والوخمات والزاكد من 
الأصابع والاستان الصاف الأصابع إذا أدى وجودها إلى أذئ ماديًا أو 
معنويًا مؤثر. 

د: إصلاح العيوب الطارئة المكتسبة من آثار الحروق والحوادث 
والأمراض وغيرها مثل زراعة الجلد وترقيعه وإعادة تشكيل الثدي كليًا 


و 


حالة استئصاله أو جزئيًا إذا كان حجمه من الكبر أو الصغر بحيث يؤدي 
إلى حالة مرضية» وزراعة الشعر حال سقوطه خاصة للمرأة إزالة دمامة 
تسبب للشخص اذى نفسيًا أو عضوي . 

ثم ذكروا قالوا: لا يجوز إجراء جراحة التجميل التحسينية التي لا 
تدخل في العلاج الطبي» إذا جراحة تجميل فقط لتحسين الشكل والله 
آلا عاستي تكلي عل هذا الط أريد أن أغين شكعلى من كذا إلن كذا 
أبيض أسود فكل هذا لا يجوز ويقصد منها تغيير خلقة الإنسان السوية 
تبعًا للهوئ والرغبات بالتقليد للآخرين مثل عمليات تغيير شكل الوجه 
للظهور بمظهر معين أو بقصد التدليس وتضليل العدالة وتغيير شكل 
الآنف أو تكبير أو تصغير الشفاه» وتغيير شكل العينين وتكبير الوجنات 
كل هذا لا يجوز. 

قالوا أيضًا: يجوز تقليل الوزن التنحيف بالوسائل العلمية 
المعتمدة» ومنها الجراحة شفط الدهون إذا كان الوزن يشكل حالة 
مرضية ولم يكن هناك وسيلة غير الجراحة بشرط أمن الضررء هذا أيضًا 
قضية شفط الدهون قال يجوز بشرط أن يكون الوزن فعلا وصل إلى 
حالة مرضية» ولم يكن هناك وسيلة غي الجراحة» إذا أمكن بالحمية لا 
يتدخل حينئذٍ الطب الجراحي . 

قالوا فقرة أربعة: لا يجوز إزالة التجاعيد بالجراحة أو الحقن 
ما لم تكن حالة مرضيةء التجاعيد ما يجوز معالجتها لا بالجراحة 
ولا بالحقن إلا إذا كانت حالة مرضية وهذا يشترط فيها قالوا: 
شريطة أمن الضررء واحد كبر شوية في السن يريد يطلع نفسه شاب 
وهكذاء فهذا لا. 


ع 5-5 


خامسًا: يجوز رتق الغشاء البكارة وهذا سيأتي في بيتٍ آخر إن 
شاء الله تعاليل» ثم سادسًا: قالوا على الطبيب الف أن يلعوم 
بالقواعد الشرعية في أعماله الطبية وأن ينصح لطالب جراحة التجميل 
فالدين النصيحة» ويوصي المجمع بما يأتي : 

أولًا: على المستشفيات والعيادات الخاصة والأطباء الالتزام 
بتقوى الله تعالى وعدم إجراء ما يحرم من هذه الجراحات. 

ثانيًا : على الأطباء والجراحين التفقه في أحكام الممارسة الطبية 
خاصة ما يتعلق بجراحة التجميل وألا ينساقوا لإجرائها لمجرد الكسب 
المادي دون التحقق من حكمها الشرعي» وألا يلجئوا إلى شيءٍ من 
الدعايات التسويقية المخالفة للحقائق» فهذه قاعدة في كل تخصصات 
الحياة» لا يجوز للإنسان أن يقدم على عمل حت يعرف حكم الله فيه 
يحرم إقدام من المكلف على أمور حكم لا يعرف» وقال ابن عاشور 
ويوقف الأمور حتئ يعلم ما الله به قد حكم. 

الحاصل بارك الله فيكم كما نلخص أن هناك حالات تجوز 
جراحة التجميل فيهاء وحالات لا تجوز: 

فحالات الحواز: 

أولاة ها ادال ا ها د الشكل الال ولف لخ 
أصلها وهذا له صورتان يكون في وظيفة وشكل» يكون في وظيفة كما 
رای و حبر اعت ا ر اا اچ 
فهذا التدخل الجراحي جائزء وما أدري هل هذا يسم جراحة تجميلية 
لكن هكذا ذكر في قرار المجمع. 

ثانيًا: في الشكل يكون في وظيفته ويكون في الشكل كذلك مثل 


حصل تشوه بسبب حادث بسبب حريق ونحو ذلك» وجاز في العيوب 


< ج 


للإصلاح» إذا ولد الإنسان يعني هذاك طرأ عليه العيب هنا ولد وفيه 
تشوه عن الخلقة المعتادة» فيجوز حينئذٍ التدخل الجراحي لعلاج هذا 
ا اله شان ار اااي 

أيضًا يجوز من كان فيه حد من الدمامة» وقيدها ماذا قال قرار 
المجمع؟ إذالة دفافة تسب الخ ادى نفسي أو عضويًا هذا قيدهاء 
ولأذئ الدميم لا الصحاح.ء إِذَا يجوز أيضًا إزالة الدمامة الخارجة عن 
الخد المعتادة وال تس للاسان ادق لفسا أو عضرا يجوز ايها 
ذلك . ٠‏ 

لا الصحاح أما الصحيح السليم فإنه لا يجوز أن يطلب عملية 
جراحية لتغير شكله من شكل إلى شكل منظره ما عجبه وهكذاء هذا ما 
تعلق بمرضرع الجراخة العجميلية وكما قلت لكم الموضوع تيل 
كلامًا أكثر من هذاء وقد كثر الآن عند الناس وينبغي للإنسان أن يحمد 
الله كك على ما رزق من حسن الخلقة وألا يتطلب يركض ويجري 
خلف هذه الأشياء مرة تكبير ومرة تصغير ومرة تغيير شكل إلى آخره. 
2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 

غِِشَاالْبَكَارَةٍ أَجَارُوا رَنْقَهُ لِحَاورِثِأواْيتِصَاب ضَّقّهُ 


24 


3 السيالة السابعة : رتق اا البكارة 

هذه المسألة من مسائل النازلة» وهي مسألة حكم رتق غشاء 
البكارة» طبعًا هذا يتم من خلال الجراحة الطبية» وقد قرر البيت جواز 
رتق غشاء البكارة 5 حا لين + 


ي 55 


الحالة الأوليل: إذا كان زواله بحادث والمقصود بالحادث ما 
يسمئ في عرف الناس حادث يعني سقوط مثلا حادث سيارة» شيء 
حاد جرحت به» إلى آخره» ويقابل الحادث يعني يقابل هذا الحالة أن 
يكون زواله بجماع. إذن الحالة الأولئ: أن يكون زوال غشاء البكارة 
بحادث لا بجماع» حادث مصيبة يعني سقوط إلى آخره» فهذه الحالة 
الأول التي يجوز فيها إجازة رتق غشاء البكارة. 

الحالة الثانية: أن يكون سبب زوال غشاء البكارة بجماع لكن 
اغتصاب نسأل الله هك أن يعافي جميع المسلمات» إذا اغتصبت 
المرأة» أعاذا الله النساء من ذلك» وهي كانت بكرا قبل هذا 
الاغتصاب فإنه يجوز لها إجراء عملية لإعادة غشاء البكارة» هاتان 
الحالتان اللتان يجوز فيهما رتق غشاء البكارة» وبمفهوم المخالفة نعرف 
أنه لا يجوز رتق غشاء البكارة في غير هاتين الحالتين فلا يجوز مثلا 
إذا كان والعياذ بالله عن زنىئ بتراض ولا يجوز إذا كان حتئ بزواج 
يعني زوجت امرأة ثم لقت فأرادت أن تعيد غشاء البكارة لتتزوج مرة 
أخرئ وهكذا فهذا لا يجوز. 

وهذا البيت في حقيقته نظم لما ذكره قرار المجمع الفقهي وهو 
قرار صادر بعنون الجراحة التجميلية وأحكامها فيها فقرة عن رتق غشاء 
البكارة وقالت الفقرة: يجوز رتق غشاء البكارة الذي تمزق بسبب 
حادثِ أو اغتصاب أو إكراه» ولا يجوز شرعًا رتق الغشاء المتمزق 
سب ا رکا ب الفاحشةء سدًا لذريعة الفسادء والتدليسء والأولى أن 
يتوليل ذلك الطبيبات» وهذا هو مضمون قرار المجمع الفقهي› وهو 
أحد القولين في المسألة. 


بون 


هناك قول آخر في المسألة يمنع تمامًا من رتق غشاء البكارة» والذين 
الفاحشة والعياذ بالله» أو الحالة التي سكت عنها المجمع حقيقة ما نص 
عليها في منطوق كلامه وهي حالة المرأة المتزوجة» هذه لم ينص عليها 
قرار المجمع» فعلل المنع في هذه المسألة تقريبًا ثلاث علل : 

العلة الآولخ: ھی ما ئی فتح هذا الباب من یسیو أسسيات 
الفاخشة: سال الله العافة والسلافة, 

العلة الثانى : ما فى هذه العملية من محظور لابد من ارتكابه وهو 
كشف عورة المرأة وهذا لا شك أمرٌ الأصل فيه التحريم» ولا يستباح 
إلا لضرورة أو حاجة داعية إلى ذلك . 
التدليس» ويمكن أن يضاف العلة الرابعة وهي تغيير خلق الله يلل ذ ١‏ 
كل حال هذا الذي نظمناه في هذا البيت هو حاصل قرار المجمع الفقهي . 
3% قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وَالْخُلْفُ فِي تَشْقِيرٍ حَاحِبَيْنٍ وسات الوق ان 


* أقول : 
* المسألة الثامنة والتاسعة: تشفير الحاجبين › واستعمال 
العدسات الملونة. 

أطلق الناظم هنا الخلاف في مسألتين شائعتين وكثيرتي التكرر عند 
النساء وهي مسالة تسمئ تشقير الحواجب» a‏ الثانية تسمئ 
العدسات الملولةء بالسية لتشقير العراجي ما حقيقته؟ تشقير الحواجب 


ي 5-5 


هو أن تأتي المرأة لحاجبيها فبدلا من أن تدققها وترققها بالنمص يعني 
نتف أغلاها وأسفلها لا هى لا تاف متها شيئًا ولا تحلق منها شا 


2 
م 


وإنما تصبغ أعلاها وتصبغ أسفلها بحيث يظهر الحاجب دقيقًا أو رقيقًا. 

وهو إنما يتم بشيء من الأصباغ» ويكون صورته قد يكون صورته 
المحصلة النهائية يشبه صورة النمص فهذه المسألة اختلف العلماء 
رحمهم الله تعالئ فيها لترددها بين أصلين: 

من جهة الصورة- هي مشابهة للنمص . 

ومن جهة الحقيقة- هي صبغ» فهل نعطيها حكم الصبغ والأصل 
جوازه» أو نعطيها حكم النمص وهو ممنوع؟ هذا الذي جعل العلماء 
حفظهم الله ورحم أمواتهم يترددون في هذه المسألة ويختلفون فيهاء 
وقد أطلقت الخلاف في هذه المسألة» لأنه لم يصدر فيها قرار من 
المجمع الفقهي نعم فيها فتوى من اللجنة الدائمة بالمنع» وفيها فتوى 
من الشيخين الشيخ بن باز والشيخ ابن العثيمين رحمهما الله تعالى 
بالجواز» فالمسألة عل كل حال مترددة» وإن كنت على عجزى 
وضعفي وقلة فقهي أفهم وكل ما فهمه ذو الفهم ليس بنص لعروب 
الوهم» أفهم جواز الصبغ» وهذا فرد من أفراده والله أعلم. 

الثاني : مسألة العدسات الملونة أيضًا بعض العلماء اعتبر فيها غشا 
وخداعًاء وتغييرًا لخلق الله كك من جهة أنها تغير لون العين» وهناك 
من يقول إن الغش والخداع في مثل هذا إنما يتصور في حالات معينة» 
كما لو كانت المرأة جاءت تخطب فلبست هذه العدسات ليظنها الزوج 
أثها ذات عين زرقاء أو خضراء أو عسلية إلى آخخرة فهذا فيه غش 
وقذليين» واا إذا كانت تلبسا لعرين لروجهاء فاا لا يدل فيه 
لشن وا ااي 


؟: وم 


كك 

e.‏ هك 
وكذلك القول بأنه تغيير لخلق الله يّك» فيه نظرء من جهة أن 
الخلقة لم تتغير» وصبغ الشعر وخضب اليد جائزء ولم نحكم عليه بأنه 
تغيير لخلق الله هنا في الحقيقة هذه لبست شيئًا لم يغير شينًا حت لون 
العين في نفسه لم يتغيرء وإنما حسنت وجملت» فنقول إن كان هذا 
للزوج فهناك من أهل العلم من يرئ جواز ذلك وهو الأصل في الزينة. 
إذن هذا حاصل البيت» حكاية الخلاف في هاتين المسالتين؛ 
وأطلق الناظم الخلاف فيهما لقوة القولين» وعدم وجود قرار مجمعي 
في هذه المسألة» والله أعلم وصلئ الله وسلم على نبينا محمد وعلئ 


و 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
الإشمّاظ بَعْدَرَابع الشَّهُورٍ وَلَوْلِتَضُويهٍمِنَ الْمَحْطُو 


إا إا قال الثّمَاتُ: ذا حطر عَلَئ حَيَّاةٍالْأم؛ كَالْحِلُ يُمَرْ 
وَكَبْلَ: عِنْدَ الْمَظع بِالنََشُْويوِ لحطيرو الدَائِم رخص فيه 
* أقول : 
* المسألة العاشرة: إجهاض الجنين. 
وهي مسألة يمكن أن يقال إنها ليست من النوازل وهي مسألة 
الإجهاض فما وجه ذكرها في النوازل؟ ٠‏ 
الحقيقة أصل المسألة الإجهاض أو إسقاط الجنين قد ذكرها 
الفقهاء رحمهم الله تعالى وتكلموا عنها وحصل فيها خلاف بين الفقهاء 
رحمهم الله تعالئ في حالات الجواز وحالاات المنع مع وجود مواضع 
متفق ومجمع عليها . 


مذاااع 


55 E 


لکن ما وجه عده من النوازل في زماننا هذا؟ وجه عده من النوازل 
في زماننا هذاء تطور الأدوات والوسائل الطبية لهذا الإجهاض وهذا 
الإسقاط. وأيضًا وجود دعوات مناهضة للشريعة أو مخالفة للشريعة 
تدعو إلى حرية الإسقاطء بل ربما جعلت الإسقاط أمرًا مرغبًا فيه 
أيضًا ما يحتفي بهذه المسألة من عوارض حاصلة في زماننا هذا. 

وقد صدر في هذه المسألة قرار من هيئة كبار العلماء رحمهم الله 
تعالئ كما صدر فيها قرار من المجمع الفقهي التابع لرابطة لعالم 
الإسلامي» كما صدر فيها فتوى مثلا من اللجنة الدائمة» وصدر فيها 
أيضًا مجمع البحوث الإسلامية في القاهرة. 

هي حالة المنع الشديد» وهو إذا وصل الجنين إذا تجاوز الجنين 
أربعة أشهر فهذا الإسقاط فيها ممنوع منعًا مشددًا مغلظا ولو كان الجنين 
مشومّاء ولو كان الجنين مريضًا ولهذا قال» طبعًا تقرأ هكذا الإسقاط بعد 
رابع الشهور ولو لتشويه من المحظورء فالإسقاط بعد رابع الشهور من 
المحظور ولو كان هذا لتشويه في الجنين» ما يستثن من ذلك إلا حالة 
واحدة وهي : إلا إذا قال الثقات ذا خطر على حياة الآم فالحل يقر. 

إذا اتفق الأطباء وهذا في قرار المجمع الفقهي قرار المجمع: إلا 
إذا ثبت بتقرير لجنة طبية من الأطباء الثقات المختصين أن بقاء الحمل 
فيه خطر مؤكد على حياة الأم عندئذٍ يجوز إسقاطه» سواء كان مشومًا 
أو لاء دفعًا لأعظم الضررين» إِذَا تلاحظوا حالة الاستثناء لأنه الآن 
بعد أربعة أشهر قد نفخت فيها الروح» فهذه نفس محترمة لا يجوز 
الاعتداء عليها لكن لما يتفق الأطباء ويجزمون بأن بقاء الجنين فيه خطر 
على حياة الأم ليس على صحتهاء خطر على حياتها . 


5-6 د 


الآن عندنا نفس الأم الحية» معرضة للهلاك ونفس الجنين الحي 
حياة ناقصةء أيهما المقدم؟ هذا هو ارتكب أخف الضررين» لآن حياة 
الجنين كما تعلمون ليست كحياة الإنسان الطبيعي هي الحياة فيها نوع 
نقص هذه لا يحكمون بحياته من الناحية الفقهية إلا إذا ولد واستهل» 
فهنا لذلك طبقت قاعدة ارتكاب أخف الضررين من أجل دفع أعلئ 
الضررين وإلا فالأصل في هذه الحالة كما قلنا هو المنع المشدد. 

إذن الإسقاط بعد رابع الشهور ولو لتشويه من المحظورء إلا إذا 
قال الثقات ذا خطر هذا خطر على حياة الم فالحل يقرء أشار إلى 
الجنين» أي بقاء الجنين خطر على حياة الأم» طيب قبل أربعة شهور 
وقبل مائة وعشرين يوم. 

وقبل أربعة أشهر الأصل عدم الإسقاطء. الحنابلة عندهم بعد 
أربعين يوم لا يجوز الإسقاطء لكن قبل أربع شهور يقولون في قرار 
هذا قرار المجمع» قبل مرور مائة وعشرين يومًا على الحمل إذا ثبت 
وتاكد خثرير لحنة طا عه ا لاطبا المخخصين الات ويناء عل 
الفحوص الفنية بالأجهزة والوسائل المختبرية أن الجنين مشوه تشويه 
خطيرًا غير قابل للعلاج وأنه إذا بقي وولد في موعده ستكون حياته سيئة 
وآلامًا عليه وعلل آله فحينئذٍ يجوز إسقاطه بناء على طلب الوالدين. 

إذن قبل أربعة أشهر يجوز الإسقاط لأجل التشويه» وليس أي 
تشويه» تشويه خطير» قال في قرار المجمع خطير غير قابل للعلاج» 
يعني نقول والله هذا الجنين سيولد وعنده أصبع زائدة هذا ليس تشويهًا 
خطيرًاء وعلئ كل حال مرد ذلك إلى الأطباء. 

الأمر الثاني: غير قابل للعلاج سيستمر في معاناته طيلة حياته هذا 
الذي يجوز قبل أربعة أشهرء هذا هو حاصل قرار قبل أي قبل أربعة 
أشهر عند القطع بالتشويه خطيره الدائم رخص فيه أي رخص في 
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الإسقاط هذا هو حاصل قرار المجمع الفقهي التابع لرابطة العالم 
الإسلامي في هذه المسألة والله أعلم. 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
تخويل جنس الشخص لا بباح تعغدِيل الاشيِبَاهٍ لا جتاح 
# أقول : 


* المسألة الحادية عشرة: تحويل الحنس. 

تغيير الجنس يعني أن يأتي رجل أو ذكر ويقرر أن يحول نفسه إلى 
أنثئ أو العكس» وهذا أمر محرم واضح التحريم جلي التحريم» أدلة 
تحريمه كثيرة» وقد صدر بتحريمه قرار المجمع الفقهي التابع للرابطة 
وقرار هيئة كبار العلماء. 

وأما الصورة الثانية فهي: أن يكون الإنسان ذكرًا ولكن فيه بعض 
الهرمونات الأنثوية فيجري عملية أو يحصل تدخل طبي بالهرمونات مثلا 
لأجل إزالة هذه الهرمونات الأنثوية يكون الشخص أنثيل وفيه هرمونات 
ذكورية أو العكس» فيتدخل الطب لتعديل هذا الاشتباه وإزالة هذا 
الاشتباه هذا لا باس به. 

وفي هذا صدر قرار المجمع الفقهي التابع للرابطة عام ألف 
وأربعمائة وتسعة حيث نص القرار على الآتي : 

أولا: الذكر الذي كملت أغضاء ذكورته والأنقل الت كملت 
أعضاء أنوثتها لا يحل تحويل أحدهما إلى النوع الآخرء ا حرام» 
ومحاولة التحويل جريمة يستحق فاعلها العقوبة» لأنه تغيير لخلق الله 
وقد حرم الله سبحانه هذا التغيير بقوله مخبرًا عن قول الشيطان: 


5 00 


2 و سخ 


«وَلآمْرَنهُمْ كى ادانت الأنعر ولام يبرت كلت أله » 
[النساء: »]١١١۹‏ وقد جاء في صحیح مسلم عن ابن مسعود ضيه أنه قال : 
«لعن الله الواشمات والمستوشمات والنامصات والمتنمصات 
والمتفلجات للحسن المغيرات خلق الله يِدَ). ثم قال: «آلا لعن من 
02 ر رہ ر ص 
لعن رسول الله ٤5‏ وهو في كتاب الله 5ن؟!2). يعني قوله : #ؤوما كم 
ا کک وما Sl‏ عن عله انر [الحشر: ۷] . 
فيه إلى الغالب الحالي فإن غلبت عليه الذكورة جاز علاجه طبيًا بما 
يزيل الاشتباه في ذكورته» ومن غلبت عليه علامات الأنوثة جاز علاجه 
طبيًا بما يزيل الاشتباه في أنوثته سواء أكان العلاج بالجراحة أو 
بالهرمونات لأن هذا مرض والعلاج يقصد به الشفاء منه وليس تغييرًا 
لخلق الله يدْء هذا هو قرار المجمع» وهو إن شاء الله ظاهر جلي . 
نسأل الله يله أن يفقهنا في الدين». وكذلك أيضًا قرار هيئة كبار 
قرار المجمع . 
* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


جار تيار الْجِنْس Ea‏ بالطب عند ضَرَرٍ يَقِييِي 


م مي ا ا ا 00 
وتارة يتم بتدخل طبي فإن كان اختيار جنس الجنين بالطرق الطبيعية 
كالنظام الغذاتي أو توقيت الجماع في أوقات معينة» ولأن في تفاصيل 


ع 5-35 


من اة أن« البيوضة الذكورية عمرعا كذا والبيوضة الآقرية عفرها 
والله أن الجن أو ساعد فى كون الضين دكرا اوآ وتحو ذلك. 

وهذه لا بأس بها وقد عُلم حكمها من مفهوم عبارة الناظم» 
أنه من غير طب يجوز عند ضرر يقيني وعند عدم وجود ضرر يقيني . 

والحالة الثانية» اللي هي بالطب والتي هي في منطوق النظم أن 
يكون ذلك بتدخل طبي فهذا لا يجوز إلا في حالة وجود الضرر 
المتيقن › لماذا لا يجوز؟ 

لآن التدخل الطبى فى هذا أقل ما فيه أن فيه كشف للعورة من 
غير مداسة اعبار سس الجين ليس أهدًا معدودًا في الضروريات ولا 
في الحاجات» فالأصل» طيب في حالات ممكن يكون فيها ضرر؟ نعم 
سنذكرها الآن بعد قليل مع قراءتنا لقرار المجمع . 

نقرأ قرار المجمع قال المجمع التابع للرابطة: فإن المجمع يؤكد 
على أن الآصل في المسلم التسليم لقضاء الله وقدره والرضا لما 
يرزقه الله من ولد ذكرًا كان أو أنث ل فيحمد الله تعاليل على ذلك فالخيرة 
فيما يختاره الله جل وعلاء ولقد جاء في القرآن الكريم ذم فعل أهل 
e‏ والرضا رده إذا كان ا »> قال تعاليل: 
رلا 0 أحدهم الاق َل وو ا وو كيم 4 سور 7 الود من 
ا GCE‏ کون 
[النحل: 59]» ولا امن أن يرغعبف المرء فى الولد ذكرًا کان او آنا 
بدليل أن القرآن الكريم أشار إلى دعاء بعض الأنبياء بأن يرزقهم الله 


و 
Sa‏ ده . لجس 


أولّا: يجوز اختيار جنس الجنين بالطرق الطبيعة كالنظام الغذائي» 
والغسول الكيميائي وتوقيت الجماع بتحري وقت الإباضة لكونها أسباب 
مباحة لا محظور فيهاء الأصل في الأشياء الإباحة. 

ثانيًا : لا يجوز أي تدخل طبي لاختيار جنس الجنين إلا في حالة 
الضرورة العلاجية في الأمراض الورائية التي تصيب الذكور دون الإناث 
ابال تيرق حرس انكل ا الشترضية المقررة» عل ١ن‏ 
يكون ذلك بقرار من لجنة طبية مختصة»ء لا يقل عدد أعضائها عن ثلاثة 
من الأطباء العدول. 

يعني كيف الضرر؟ يقول بعض النساء إذا حملت بذكر في هذه 
الحالة 5-6 المرض الوراثي» في هذه الحالة إذا حملته الأنثى 
ستحمل المرض الوراثي فحينئفٍ يجوز التدخل الطبي ليكون ذكرا 
وهكذاء والعكس كذلك. 

قال قرار المجمع: على أن يكون ذلك بقرار من لجنة طبية 
مختصة لا يقل عدد أعضائها عن ثلاثة من الأطباء العدول تقدم تقريرًا 
طبيًا بالإجماع يؤكد أن حالة المريضة تستدعي أن يكون هناك تدخل 
طبي حتى لا يصاب الجنين بالمرض الوراثي ومن ثم يعرض هذا 
التقرير عل جية الاضاء المخضة لأصدان ما ثراة: 

هذا الذي ذكره قرار المجمع» وأنا الآن أبحث أن قول الناظم 
عند ضرر يقين» يبدو أنه فيه نظرء لأن قرار المجمع لم يقرره باليقين 
وإنما قرره بالإجماع لجنة طبية تجمع علئ ذلك لعله ينظر في هذاء 
فيقال مثلا جاز اختيار جنسه للجنين بالطب عند ضرر مظنون مثلا يعني 
عل كل حال هذا وهذا فيه ما فيه» عل كل حال يعلق بأن قول الناظم 
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عند ضرر اليقين المقصود به عند ضرر تقرره لجنة طبية بالإجماع والله 


تعالئ أعلم. 
* قال الناظم وفقه الله وغفر له: 


عات عدر الا ل لشي 
كَالْهِبَِينِ eT‏ الْإِنْمَحَهُ صَمَّام قَلَْبء ممع Er‏ ا 


0 مد 
# المسألة الثالثة عشرة: استعمال أجزاء من الخنزير فى 
أغراض طبية . 

لا إشكال ولا ريب في أن الله ٤ل‏ قد حرم لحم الخنزير قال 
له : امت عَلَيَك الْمَبْهُ ولم وم نزي ر» [المائدة:+1» والأصل 
أن ال ek‏ ولكن استجد في 
عصنرنا الخاضر اسعبالاتك طبية توغيل من استحمال بعضن: اجا 
الخنزير» في بعض الاستعمالات الطبية» ومنها هذه» استعمال الخنزير 
في الهيبرين وفي الأنسولين والأنفحة ليس بالضرورة أن تكون استخدامًا 
طبيًا بل هذا استخدام غذائي وقد يكون هناك استخدام طبي لست على 
بيئة» ثم الصمام القلب أو صمام القلب فقد يُحتاج فيه إل الأخذ من 
ال 

جاء في قرار المجمع الفقهي التابع للرابطة: لا يحل للمسلم 
استعمال الخمائر والجيلاتين المأخوذ من الخنازير في الأغذية» 
الجيلاتين المأخوذ من الخنازير» وجاء في قرار المجمع التابع 
للمنظمة: المواد الغذائية التي يدخلها شحم الخنزير في تركيبها مثل 


ت 


بعض الأجبان وبعض أنواع الزيت والدهن والسمن والزبد وبعض أنواع 
البسكويت والشوكولاتة والأيس كريم هي محرمة لا يحل أكلها مطلقًا 
اعتبارًا لإجماع أهل العلم على نجاسة الخنزير وعدم حل أكله لانتفاء 
الأضرار الاضطرار إلى تناول هذه المواد. 

وقد درس المجمع أيضًا التابع للمنظمة في قرارٍ آخرء القرار رقم 
ثتين وعشرة» وجاء فيه: اتفق المشاركون ترئ المجمع التابع للمنظمة 
رقم مائتين وعشرة» اتفق المشاركون على ما ورد في الفتوى والتوصية 
الصادرة من المنظمة الإسلامية للعلوم الطبية» في ندوة للمواد المحرمة 
والنجسة في الغذاء والدواء» والتي نصت على أن الهيبرين المستخرج 
من الخنزير لا يجوز استخدامه إلا في حالة الضرورة» وإذا تم تعديله 
للحصول على هيبرين ذي وزن جزيئي منخفض فإن هذه العملية لا تعتبر 
استحالة كيميائية يبنل عليها حكم مستقل» وأما الهيبرلين المحضر عن 
طريق الهندسة الوراثية من دون استخدام أجزاء الخنزير فلا حرج في 
اداه : 

وكذلك جاء في قرار المجمع رقم مائتين وعشرة الأنسولين 
المستخلص من الخنزير لا يجوز استعماله إلا لضرورة لوجود البديل 
الحلال» وكذلك في نفس القرار نص على حرمة إنفحة الخنزير ونجاستها 
وأيضًا في نفس القرار صمامات القلب الصمامات البديلة إما أن تكون 
معدنية أو حيوية بشرية أو حيوانية» يجوز استخدامها أما الصمام 
المأخوذ من الخنزير فلا يجوز استخدامه إلا في حالة الضرورة. 

ولكن أيضًا صدر قرار آخر في حكم استعمال الهيبرين الجديدء 
هو صادر عن المجمع الفقهي التابع للرابطة عام الف و اريخا واريعة 
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وعشرين» وقد نص القرار في أوله يراد بالهيبرين مادة تنتجها خلايا 
معينة في الجسم وتستخلص عادة من أكباد ورئات وأمعاء الحيوانات 
ومنها البقر والخنزير. 

أما الهيبرين ذو الوزن الجزيتي المتخفض فيهيء من الهييرين 
العادي بالطريقة الكيميائية المختلفة» وهما يستخدمان في علاج أمراض 
مختلفة كأمراض القلب والذبحة الصدرية وإزالة الخثرات الدموية 
وغيرها . 

ثانيًا : أن عملية استخلاص الهيبرين ذي الوزن الجزيئي المنخفض 
من الهيبرين العادي تتم بطرقة كيميائية ينتج عنها مركبات جديدة مختلفة 
في خواصها وصفاتها الفيزيائية والكيميائية عن الهيبريات العادية وهو ما 
يعبر عنه الفقهاء بالاستحالة. 

ثالثًا: أن استحالة النجاسة إلئ مادة أخرئ مختلفة عنها في 
صفاتها وخواصهاء كتحول الزيت إلى صابون ونحو ذلك أو استهلاك 
المادة بالتصنيع وتغير الصفات والذات» تعد وسيلة مقبولة في الفقه 
الإسلامي للحكم بطهارة وإباحة الانتفاع بها شرعَاء وبعد المناقشات 
المستفيضة من المجلس بموضوع وما تقرر عند أهل العلم وما تقتضيه 
القواعد الشرعية من رفع الحرج ودفع المشقة ودفع الضرر بقدره وأن 
الضرورات تبيح المحذورات وارتكاب أخف الضررين لدرء أعلاهماء 
قرن المجلين ها ياتى : 

يباح التداوي بالهيبرين الجديد ذي الوزن الجزئي المنخفض عند 
عدم وجود البديل المباح الذي يغني عنه في العلاج إذا كان البديل 
يطيل أمد العلاج. 


له 
E E‏ کے 


البديل الطاهر يقيئًا يصار إليه عملا بالأصل ومراعاة للخلاف» نعم ثم 
أوصلا المجمع وزراء الصحة في الدول الإسلامية بالتنسيق مع شركات 
الآدوية اينع للمسريق والعبيرية الجديد.ذى الوزن الجريشى 
المنخفض على تصنيعه من مصدر بقري سليم» وحاصل ما في هذا 
القرار والقرار الذي قرأناه قبل قليل أن الهيبرين ذي الوزن الجزيئي 
المنخفض قد اختلف المجمعان فيه » فالمجمع التابع للمنظمة في قراره 

فقرار المجمع التابع للرابطة فيه إشارة إلى يعني جوازه مع شيء 
من الكراهة» لأنه بدأ القرار بقوله يباح التداوي به عند عدم وجود 
البديل» ولم يبدأ القرار بتحريم ذلك إلا عند الضرورة» فهو إشارة إلى 
أنه يجوز لكن فيه شبهة ينبغي أن يراعيئ فيه الخلاف وما إلى ذلك هذا 
خاضل المسألة» إذا هذا ها تعلق بسآلة العا مع الختوير . 

03 تلخص من ذلك: 
حصول الاستحالة هنا فأصلًا خلاف فقهى أن الاستحالة هذه أصلًا هل 
تؤثر في نقل العين النجسة إلى عين طاهرة يجوز تناولها واستعمالها أو 
لا فكل هذا يورت شبهة حل عند القائلين بطهارة الأعيان 
بالاستحالة» مما جعل قرار مجمع الرابطة يقول: بأنه لا ينبغي 
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استخدامه أن إباحته عند تعذر البديل» وأن عند وجود البديل لا ينبغي 
اللجوء إلى شيء من ذلك والله تعالئ أعلم وصل الله وسلم على نبينا 
۴+ قال 0 وفقه الله وغفر له : 
وَحَجْرُ جُنْوَعَنٍ التَسْلِيم لِد يِن لحك فيو بِالتَّحْرِيمٍ 
اقول : 
المسالة الرابعة عشرة: ححز الحثة لاجل الدون : 
صورة المسألة: 
أن يدخل شخص إلى المستشفيل ويخضع لعلاجات أو فحوصات 
أو أين ما كان من الخدمات ويترتب على هذا الشخص فاتورة وتكلفة 
علاجات والفحوصات وما إلى ذلك ثم بعد ذلك یموت» فيأتى أهله 
يريدون دفنه فتمتع المستشفئ أو الجهة التي عولج فيها من تسليم جثته 
من أجل الدين الذي عليه الذي هو الفواتير 
فهل يجوز أن تمتنع من 7 تسليم الجثة وأن 7 تخ الج بعتا يدد 
والتحريم هنا واضح وظاهر› وفع أنه لم يصدر فيه قرار من 
قرارات المجامع الفقهية لأنه لعله والله أعلم مسألة واضحة وإنما 
يعرض على المجامع الفقهية المسائل التي تحتاج إلى خبرة ونظر 
e‏ ووجه له لف من أوجه 6 أنه إذا مات 


4 
0 


اد 
:3 


0 كيد 


غليةء الدين لا يسعهر غلية إضنافة إل أنه زرد الآمر بالمبادرة 
والمسارعة فى إخراءات الدفن وما إلا ذلك هذا ها يملق بهذا الببت: 


+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وَالْحُلْف في التشربح لِلتَعْلم ور أؤ لاء أو لِعَبْرٍ مُسْلِم؟ 
EES E‏ الْجَوَارُ لِلْكَفَارِ ولق الْمَجْمَعٌ فِي الْقَرَارٍ 


* أقول : 


* المسالة الخامسة عشرة: التشريح بغرص التعلم. 

التشريح لجسم الانسان من الأشياء التى دغت إليها الحاجة فى 
العصر الحاضر وهذه الحاجة الداعية إلى ذلك ثلاثة أنواع : 

النوع الأول: حاجة العلم والتعليم. 

النوع الثاني : حاجة التحقيق الجنائي . 

النوع الثالث: حجاة ما يتعلق بالأمراض والأوبئة للنظر في 
علاجهاء أو التحقق منها لأجل اتخاذ الاحتياطات وما إلى ذلك. 


7 * النوع الأول : التشريح للتعلم . 

بدأ به الناظم لأنه أخفها من جهة الحاجة. 

وقوله: «آو للبيان: عل غادة المنظومات أن تذكر «أو» لبيا 
الآقوال» كما قال العراقي كن : 


برتوع دانع على المشهور مرسل أو قيده بالكيير 
أو سقط رأو منه ذو أقوال والأول الأكثر في الاستعمال 
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فالمقصود أن ذكر «أو» هنا لتّعداد الأقوال وهو معروف في 
المنظومات العلمية. 

وقوله: «الخلف في التشريح». يعني الخلاف» واستعمال «الخلف» 
بهذا المعن مستخدم معروف في المنظومات كما قال ابن عاصم: 

ثم الجميع ممكن الوقوع والخلف لا يثمر في الفروع 

إذن الخلاف في التشريح للتعلم على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: يجوز مطلقًا. 

القول: الثاني : لا يجوز مطلقًا: 

القول الثالث: يجوز إذا كان غير مسلم ولا يجوز إذا كان مسلمًا. 

وذهبت هيئة كبار العلماء إلى الجواز لجثث الكفار. 

وأطلق المجمع في القرار ولم يذكر وصف الدين المسلم وغير 
المسلم» وهذا تلخيص في النظم؛ لكن عند قراءة القرار ستجد بعض 
القيود التي تركها الناظم للعلم بها لأن الفقيه يدركهاء فإن أصحاب 
المختصرات يتركون بعض ما يدركه الفقيه اعتمادا على فهمه» كما ذكر 
هذا ابن نجيم الحنفي كن نظمته في قولي: إدراك كون مطلق الكلام 
قيوده تدرك بالآفهام» يتركها المصنف اعتمادًا أن الفقيه يدرك المراد. 
ابن نجيم ذكر أمرين» فهما المسائل على التحقيق يحتاج أمرين يا 
صديقي» إدراك كون مطلق الكلام قيوده تدرك بالأفهام يتركها المصنف 
اغتمادا أن: الفقية يدرك المراد. 

وثانيًا : إدراك وجه الحكم» فجهله يورث ضعف الفهمء ذكر هذا 
نجم نجيم الحنفي وهو واضح لكل منصف وأيضًا أشرت إليه في 
المقدمة في قولي : وریما أطلقت الاتضاح قيدٍ كمنع الضر والصلاح. 


5-6 و 


فالقيد المعتبر هنا الذي لابد من اعتباره واعتبار قواعده» وهو أن 
أصل التشريح هو إنما جاز للمصلحة الراجحة وللضرورة» وما أبيح 
للضرورة قدر بقدرهاء ما أبيح للضرورة قدر بقدرها حتمًا كأكل 
حينما نقول بالجواز هنا إنما هو جواز اضطراري مقيد بقدر الحاجة» 
هل مثل هذا القيد يجب أن نذكره؟ 

لا لأن كما قلنا في الأول وریا أطلقت الاتضاح قيدٍ كمنع 
الضر والصلاح» طيب نقرأً كلام هيئة كبار العلماء ثم المجمع في 
مسألة التشريح للتعلم والتعليم» قرار هيئة كبار العلماء الصادر عام ألف 
سنة» يقول القرار: أما بالنسبة للقسم الثالث وهو التشريح للغرض 
التعليمي فنظرًا إلى أن الشريعة الإسلامية قد جاءت بتصليح المكاثر 
وتكثيرها وبدرء المفاسد وتقليلها وبارتكاب أدنئ الضررين لتفويت 
واھ وأنه إذا تعارضت المصالح أخذ اا وحيث إن تشريح 
غير الأسان مع الحسيوانات». لا حطر ا ياء المسالة. 

يعني هنا قد سّلم بوجود المفاسد في التشريح» وأن القضية مقارنة 
بين المصالح والمفاسد» والقاعدة المعروفة فى هذا: أنه إذا تعارضت 
مفسدة مع مصلحة تقدم الأرجح من المصلحتين. 

u‏ إذا تعارضت» قلت › يقول وفى المفاسد مع المصالح ابن 
عاصم يقول وفي المفاسد مع المصالح ميله للراجح. المقصود: تقديم 
اض ااا ي قال ابن عاصم اه عع كال القوميةة وفي 
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طيب يقول: وأنه إذا تعارضت المصالح أخذ بأرجها حيث أن 
تشريح غير الإنسان من الحيوانات لا يغني من تشريح الإنسان» هذا 
الآن كأنه جواب عن اعتراض» يقول إنما يسار إلى ارتكاب أدنى 
المفسدتين إذا لم يمكن اجتناب المفسدتين» وهنا يمكن اجتناب 
المفسدتين» بتشريح الحيوانات» في الضرورة الغير متحققة» فقالوا لاء 
الضرورة لا تندفع بتشريح الحيوانات» وحيث أن في التشريح مصالح 
كثيرة ظهرت في التقدم العلمي في مجالات الطب المختلفة فإن 
المجلس يرى جواز تشريح جثة الآدمي في الجملة. 

فا کا فى الحميلة هذا معناها فى :غالب الضون لبس عل 
الإطلاق إلا أنه نظرًا الل عداية الشريعة الإسلامية بكرامة المسلم هنا 
جاء قضية التقييد أن الهيئة تجيزه للكفار لا للمسلمين» من أين أخذناه؟ 
من تعلولهاء. هاذا تال فى :القرار؟ إل أن نوا الث عدا الت 
الإسلامية بكرامة المسلم مينًا كعنايتها يكراهتة حا ذلك لما وواة؛ أحمد 
وأبي داود وابن ماجة عن عائشة وب أن النبي 5ي قال: «كسر عظم 
الميت ككسر حي». ونظرًا إلى أن التشريح فيه امتهان لكرامته» وحيث 
أن الضرورة إلئ ذلك منتفية بالتيسير الحصول علئ حثث أموات غير 
معصومة فإن المجلس يرئ الاكتفاء بتشريح مثل هذه الجثث وعدم 
التعرض لجثث أموات المعصومين والحال ما ذكر. 

لاحظوا طبعًا هنا أن المجلس ذكر وصفين» يعني قرار هيئة كبار 
العلماء لم يتضح لي أي الوصفين هو المناطء. هل هو الإسلام كما 
قالوا في الأول: نظرًا إلى عناية الشريعة بكرامة المسلم» أو وصف 
العصمة الذي هو أعم من الإسلام» لآن المعصوم يشمل المسلم 
والذمى :وما إلى ذلك: 


كه 


ويمكن آن پقال: مادام أن الحكم أنيط بالضرورة وتعلق بالضرورة 
فالضرورة تقدر بقدرهاء فإذا اندفعت بجثث غير المعصومين إن وجد» 
لأننا إذا أردنا أن ندقق في قضية غير معصوم الدم» نحن نتكلم على 
غير الذمي والمعاعد والمستامن؛ وأين هذا؟ من هي الدولة التي 
ستدخل» من هو الذي سيدخل فيه أنه ليس بذمي ولا بمعاهد ولا 
بمستأمن» أنا أخشى أن يكون هذا لأنكم تعرفون المعاهدات الدولية 
الآن تكاد تكون عمت أكثر العالم. 

فلذلك ربما نقول: إن أمكن غير المعصوم فهو أولى» لا يمكن 
فالمعصوم مسلم وكافر إن لم يوجد الكافر يجوز المسلم اضطرار لكن 
الأصل أنه لا يكون إلا في غير المسلمين» بمعنئ هذا التدرج بناءً على 
قاعدة ارتكاب أخف الضررين» وقاعدة دفع الضرورة» الضرورة تقدر 
بقدرهاء واضح؟ 

إن تيسر جثث غير معصومين أصلا فهو المتعين» إن لم يتيسر من 
غير المعصومين وتيسر من غير المسلمين فهو المتعين» إن لم يتيسر من 
غير المسلمين فهنا ينظر في وجود ذلك» يعني هل يتصور أن يصل 
الأمر إلى أنه لا يوجد إلا المسلمين؟ هذا محل نظرء لكن قرار الهيئة 
قال ما قال إن "الفترووة إلا ج العسلمين مشلية حشر الحصول 
على جثث أموات غير معصومة» على كل حال هذا يحتاج إلى تحقيق 
مناط . 

قرار مجمع الرابطة الصادر عام آلف وأربعمائة وثمانية» بعد قرار 
فيئة كبان العلماء باثي خشرة سء يقرل: اا في التشريم الخرض 
التعليم تراعى القيود التالية : 
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أولًّا: إذا كانت الجثة لشخص معلوم يفترض أن يكون قد أذنه هو 
قبل موته» بتشريح حئته » أو أن يأذن بذلك ورثته بعل مونه» ولا ينبغعى 
تشريح جثة معصوم الدم إلا عند الضرورة» وهنا لم يذكروا قضية 
الإسلام ذكروا معصوم الدم. 

ثانيًا : قالوا يجب أن يقتصر في التشريح على قدر الضرورة كي لا 
جشث هيا علم» نقول بقدر الضرورة» إذا احتجت إلى جثة واحدة إل 
جئلتي' جلت" وهكذا. 

اا حت الساء لآ برو أن ول ت ها غير الطرييانت» إلا 
إذا لم يوجد» يعني تشريح جثث النساء فيه زيادة على قضية التشريح 
قضية أرق وهي الاطلاع على عورات النساءء فلذلك قيدت بهذه 
القيود» هذا بالنسبة للتشريح الذي يكون من أجل التعلم والتعليم» لعلنا 
ناتي إلى النوعين الاخرين في الدرس القادم» وصلئ الله وسلم على 
*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
اما الذي وُصِف بالجتايِي ضَرُورَةًيَجُورُ في انيَِدَاءِ 


* أقول : 
* النوع الثاني: التشريح لأجل التحقيق الجنائي. 


يعني صورة ذلك: شخص يصير إشكال هل هو قتل أو سمم أو 
مات ميتة طبيعية نحتاج أن نعرف ذلك من أجل تحصيل حقه إن كان 
قتل إذا كان في متسبب وما إلى ذلك» فهنا هذا التشريح لا شك أنه 


و 


أقوئ في السبب والدافع والجواز» لا سيما أنه لأجل حق هذا 
الشخص » ل لسك قفية ا جاو شكا مخ ١‏ لحفاظ على 
كرامته لأجل المتعلم لاء لأجله هوء لأجل تحصيل حقه هو. 

فهذا فيه من الضرورة ما ليس في الأول» أي + يجوز ضرورة في 
نحالة وجوه ادك آو شلك فى الأععراء بسب جود رى سناية: 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له: 

وَمَبْلَ دَفْنِ جَوَّرْنَ الْمَرَضِي إن َك تَشْرِيحًا صَحِيحٌ الَْرَضٍ 
* أقول : 
* النوع الثالث: دفع ضرر حاصل في المجتمع . 


وهو التشريح من أجل أخذ الاحترازات والوقايات فيما يتعلق 
الآن عندنا وباء يخشئ أن ينتشر في المجتمع يراد أن يعرف سببه وما 
إن ذلك 
المجمع نقراً قرار هيئة كبار العلماء : 

التقييد بكونه قبل الدفن هذا نبه عليه الشيخ خالد المشيقح في 
كتابه نوازل العبادات» قرار هيئة كبار العلماء فى التشريح الجنائى هو 
القرار شمل أنواع التشريح سواء قرار هيئة كبار العلماء أو قرار مجمع 
الرابطة شمل أنواع التشريح الثلاثة» لكن قرأنا ما يتعلق بالتعليم والتعلم 
في الدرس السابق هذا الدرس نقراً ما يتعلق بالجنائي والذي يكون من 
أجل الأمراض والأوبئة. 
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قرار هيئة كبار العلماء الصادر عام ألف وثلاثمائة وستة وتسعين» 
ينص على قولهم: التشريح ينقسم إلى ثلاثة أقسام : 

. التشريح لأجل التحقق لدعوئ جنائية هذا الجنائي‎ -١ 

-١‏ التشريح لغرض التحقق من أمراض وبائية ليتخذ على ضوئه 
الاحتياطات الكفيلة بالوقاية منهاء هذا الذي سميناه المرضي . 

*- التشريح للغرض العلمي تعلمًا وتعليمًا. 

قال قرار هيئة كبار العلماء: وبعد تداول الرأي والمناقشة ودراسة 
البحث المقدم من اللجنة المشار إليها على قرر المجلس ما يلي : 

بالنسبة للقسمين الأول والثاني اللي هو الجنائي والمرضي من 
أجل الأوبئة والأمراض» فإن المجلس يرئ أن في إجازتهما تحقيقًا 
لمصالح كثيرة في مجالات الأمن والعدل ووقاية المجتمع من الأمراض 
ارا وا الفياك كراية ا الا شمر راش ندب 
المصالح الكثيرة والعامة متحققة بذلك» وأن المجلس بهذا يقرر 
بالإجماع إجازة التشريح لهذين الغرضين سواء» شوف الغرضين اللي 
هو التحقق من الدعوئ الجنائية ولغرض التحقق من أمراض وبائية 
ليتخذ على وضوئه الاحتياطات الكفيلة بالوقاية» قال لهذا يقرر 
بالإجماع إجازة التشريح لهذين الغرضين» سواء كانت الجثة المشرحة 
جثة معصوم أم لا. 

لاحظوا في الأول قيدوا وضيقوا أما هنا ما اشترطوا المعصوم لآن 
لما تأتي الوباء حصل في بلد مسلم من أين سنشرح جثة غير معصوم» 
الجناية حصلت على شخص مسلم كيف نقول فقط الجثث غير 
صو ل 


له 
Sa‏ د . مس 


كذلك مجمع الرابطة قراره الصادر عام آلف وأوبعماكة وثماتة 
قال: بناء على الضرورات التي دعت إلى تشريح جثة الموتى والتي 
يصير بها التشريح مصلحة تربو على مفسدة انتهاك كرامة الإنسان 
الميت» قرر مجلس المجمع الفقهي التابع لرابطة العالم الإسلامي ما 
يأتى : 

أولا: يجوز تشريح جت المون لأحد الأغراضن 'الآتية:. أولة: 
التحقيق في دعوى جنائية لمعرفة أسباب الموت أو الجريمة المرتكبة 
وذلك عدا يشكل على القاضى معرفة أسباب الوفاة» لاحظوا هنا 
قيدوها بماذا؟ وذلك عندما كا على القاضى معرفة أسباب الوفاة» 
ويتبين أن التشريح هو السبيل لمعرفة هذه الأسباب كما في القاعدة أن 
الضرورة تقدر بقدرها. أما إذا عرف السبب بإقرار أو شهادة الشهود 
خلاص زال الداعي أو زالت الضرورة الداعية إلى التشريح . 

ايا لعن من الأمراضى أيضا بور الففقق مى الأمراقن الت 
تستدعي التشريح ليتخذ علئ وضوئه الاحتياطات الوقائية والعلاجات 
المناسبة لتلك الأمراض» وهنا لم يقيد المجمع الأمراض بكونها وبائية 
لاحظ قرار مجمع هيئة كبار العلماء فيه إشارة إلى تقييدها بالوباء» لكن 
على كل حال نحن عندما نقيدها بالضرورة فالضرورة تقدر بقدرها. 

ثالنًا: تعليم الطب وتعلمه كما هو الحال في كلية الطب وقد سبق 
في الدرس الماضي القيود التي تتعلق بالتشريح من أجل التعليم والتعلم 
هذا ما يتعلق بمسألة التشريح والله أعلم. 
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م ا AR‏ 


AR IR 8‏ ترم 


1 الفن والرياضة ١‏ 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَالْحُلْفُ فِي التَمْئِيلٍ عَنْهُمْ آتي وَمَكَذدَا الكَصْوِيرٌ يا بالآلاتِ 
د أقول : 
نشرع فيما يتعلق بالفن الرياضة» والبيت الأول في هذا المبحث. 


أطلق الناظم هنا ذكر مسألتين وذكر فيهما خلافًا دون أن يرجح 
وسبب ذلك أنه لا يوجد قرارات مجمعية في هاتين المسالتين : 


* المسألة الأول : التمثيل . 

وقد ذكن الناطي العشيل اجا تم ذكر ف اليك الذي يعدة تخل 
الأنبياء والصحابة رضوان الله عليهم» تمثيل الأنبياء تكلا وتمثيل 
الصحابة ان . . ولم يرجح لعدم وجود قرارات مجمعية» ففيها خلاف» 
والفتاوى فيها فردية ومعروفة. 

ثم ينيغي أن يعلم أن البحث هنا عن التمثيل من حيث حكم 
التمثيلي أصالة دون النظر فيما يقترن به» بمعنى لا خلاف بين العلماء 
أن التمثيل الذي فيه كشف للعورات أو حث على الفجور والمعصية أو 
فيه ظهور للنساء» المتبرجات وما إلى ذلك أن هذا لا إشكال في 


که 

مك 22 
تحريمه» إنما البحث في التمثيل الخالي من المنكرات» مجرد أشخاص 
يؤدون دورًا ربما يكون ذلك هادفا وربما يكون عل شيء مباح ليس فيه 
هدف وإنما الهدف منه الترويح» فما حكم التمثيل؟ 

القول الأول: القول بمنع التمثيل وعدم جوازه وهذا القول محكي 
عن جماعة من أهل العلم منهم الشيخ بن باز والشيخ العلامة عبد 
العزيز بن عبد الله بن باز كه وكذلك محكي عن الشيخ بكر أبو زيد 
وله فيه رسالة» وكذلك الشيخ صالح الفوزان» وغيرهم ممن تكلم في 
المسألة سواء ممن ألف رسالة مستقلة في منع التمثيل أو من منعه في 
قاو اريت عنه, 

وهذا القول كما لا يخفيل يستند على أن التمثيل لا يمكن أن يخلو 
من الكذب. 

القول الثاني : هو الجوازء وهو أفتئ به الشيخ محمد بن صالح بن 
العثيمين كن »> وشيخنا الشيخ العلامة أيضًا الشيخ عبد الله بن عبد 
الرحمن الجبرين عليهما رحمة الله وأنا ما أدري ربما نسيت أن أترحم 
على المشايخ الذين ذكروا من قبل الشيخ ابن باز كله والشيخ بكر أبو 
زيد كن والشيخ صالح الفوزان حفظه الله وبارك في عمرهء فهذان 
القولان: 

القول الأول ذكرنا أن أبرز ما يستند عليه هو أن التمثيل لا يمكن 
أن يخلو من الكذب. 

وأما القول الثانى فيجيبون عن هذا ويقولون الأصل الإباحة وأما 
الكدب ناته لسن من بانيم NEG‏ لأنه كأنه يحكى القول 


عن غيره» فهذا الممثل الذي يقول قد ذهبت وقد فعلت يحكي قول 


3 
eC, ا‎ 


غيره» ومما استدلوا به أيضًا أن العلماء تلقوا مثل كتاب المقامات 
للحريري ومثل كتاب كليلة ودمنة ومثل ذلك من الكتب لم يستنكروا ما 
فيها من الأخبار التي تذكر مع أنها من باب الخيال. 

فأطلق الناظم هنا الخلاف وليس مثل الناظم» الناظم هذا ليس 
أهلا أن يرجح وإنما حكئ خلاف العلماء» نعم. 


# السباآلة الثاتية: ايور بالات 


وهي المسماة بالتصوير الفوتوغرافي بالكاميرا ونحوهاء ولا خلاف 
أن هذا التصوير إذا كان وسيلة إلى محرم أو كشف عورات وما إلى 
ذلك وفتنة ليس هذا محل البحث وإنما محل البحث فى التصوير 
الغالى هن الات ارا ب مورد سرن ااا فاا اعات نيه 
العلماء فمنهم من قال بجوازه مثل الشيخ ابن العثيمين كأنه» والشيخ 
محمد بخيت المطيعى الحنفى له فله كتاب اسمه الجواب الشافى فى 
التصوير ار ترات ويالم سا قد شب بهذا القول وشم إل التي 
محمد نجيب المطيعي كما في رسالة أحكام التصوير. 

وعندنا اشتهر بهذا المطيعي عندنا عالم حنفي وهو الشيخ محمد 
بخيت المطيعى وهو المراد هنا صاحب هذه الرسالة الجواب الشافى 
التضوير الفوتوغرافي» وعياك أحن العلماء اخ وهو سا ك عنده ا 
محمد نجيب المطيعي وهو شافعي المذهب له تكملة المجموع . 

الذي أردناه هنا صاحب الرسالة محمد بخيت المطيعى الحنفى 
وممن ينقل عنه الجواز من الحنابلة ابن بدران والجيالة فيا حاب كر 
ومنهم من صنف فيها رسالة مستقلة» بل فيها رسالة ماجستير وهي 
رسالة الشيخ واصل محمد واصل اسمها أحكام التضوير. 
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القول الثاني : وهو القول بالمنع» وإليه ذهب الشيخ محمد بن 
إبراهيم كله والشيخ عبد العزيز بن باز ك وكذلك اللجنة الدائمة 
أفتت بذلك» ومن قال بالمنع والتحريم دليلهم التمسك بالنصوص 
الواردة في منع التصوير والآدلة في هذا مشهورة معروفة» أما الذين 
قالوا بأن التصوير الفوتوغرافي جائز فإنهم يقولون: إن الأدلة الواردة في 
تحريم التصوير لا تتناول التصوير الفوتوغرافي أصلا ليستدل بهاء 
حقيقته حقيقة أخرى» فهو وإن سمي تصويرًا إلا أن حقيقة التصوير 
المعروةة والمعهودة ت زم الريالة اسك هن التصرير لت 
التصوير بالالات نازلة جديدة لا يمكن أن تجعلها فردًا مين أقراد 
الحقيقة التي ورد بها النص . 
هذا إجمال ما يلق يهدالة"التصوير بوالعبقيل وإة شاء الله فى 
درس آخر نأخذ مسألة تمثيل الأنبياء والصحابة ون وأرضاهم. ٠‏ 


۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَمَتَعُوا تَمْفِيِلَ الانْبِيَاءِ وَصْحْبَةٍالتَّبِيٌّ الَانْقِيَاءٍ 
اقول : 


من المسائل التي تكلم فيها علماء العصر› وصدرت فيها قرارات 
من المجامع الفقهية المختلفة مسألة تمثيل الأنبياء # أو الصحابة 
الكرام رضي الله تعالی عنهم . 
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* المسألة الثالثة : تمثيل الأنبياء تت أو الصحابة ذج. 


يعني هي أكثر القرارات ال صرت فى تحر تمتيل الانبياء 
تضمنت الإشارة أيضًا إلى تحريم تمثيل الصحابة ون . 
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صورة المسألة : 
موسیٰ ا نينا i‏ الصلاة والسلام ا غيرهم من ااا 
أو يعمل تمثيل عن الصحابة فيمثل أدوار الصحابة ون 
العلماء عام ألف وثلاثمائة وثلاثة وتسعين وينص على التحريم» وكذلك 
القرار الصادر بعد ذلك بعشر سنوات عام ألف وأربعمائة وثلاثة عن 
هيئة كبار العلماء أيضّاء وكذلك من القرارات الصادرة في هذا قرار 
مجمع البحوث الإسلامية الصادر عام الك وأوعمانة وواحد وعشرين » 
وقزار مجم القته الاه الان لرايظة العام اسای رل في 
فهذه عدة قرارات من عدة مجامع فقهية تنص على عدم جواز 
هه 20 لأ سيدا ينا عليه العيلاء م 0 الصحابة 
اسم او يس ونشره 
سواء فيما يتعلق بالرسول بي أو لأصحابه الكرام» لما في ذلك من 
تعريض مقام النبوة وجلال الرسالة وحرمة الإسلام وأصحاب 
رسول الله َيه للازدراء والاستهانة والسخرية. 
كذلك أيضًا ولم نذكره المجلس التأسيسي لرابطة 1 الإسلامي 
تمثيله ككل بآلة التصوير الكاميرا مشيرة إليه» و موضعه ركان 
وسائر شئونه بالتحديد وتمثيل بعض الصحابة ؤفلله فى مواقف عديدة 
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ومشاهد مختلفة وهو محرم بالإجماع» هذا نص قرار المجلس التأسيسي 
لرابطة العالم الإسلامي. 

هيئة كبار العلماء عام ألف وثلاثمائة وتسعية وثلاثين نصوا على 
أن الله يعني ذكروا عدة علل في هذا المنع فقالوا: إن الله أثنئ على 
الصحابة وبين منزلتهم العالية ومكانتهم الرفيعة وفي إخراج» طبعًا هذا 
في الصحابة الآن فضلا عن الرسول يله وفي إخراج حياة أي واحد 
منهم على شكل مسرحية أو فيلم سينمائي منافاة لهذا . 

وثانيًا: أن تمثيل أي واحد منهم سيكون موضعًا للسخرية 
والاسعيوء وسغولاء اتا غالبًا ليس للصلاح والتقوى مكان في 
حياتهم العامة» والأخلاق الإسلامية مع ما يقصده أرباب المسارح من 
جعل ذلك وسيلة إلى الكسب المادي وأنه مهما حصل من التحفظ 
فيشتمل على الكذب والغيبة» كما يضع تمثيل الصحابة ذه في أنفس 
الناس وضعًا مزريّاء فتتزعزع الثقة بأصحاب رسول الله ية وتخف 
الهيبة» التي في نفوس المسلمين من المشاهدين وينفتح باب التشكيك 
على المسلمين في دينهم والجدل والمناقشة في أصحاب 
رسول الله ية . 

ويتضمن ضرورة أن يقف أحد الممثلين موقف أبو جهل وأمثاله 
ويجري على لسانه سب بلال وسب الرسول ي وما جاء به الإسلام 
ولاشك أن هذا شک كما فخا هدا لبليلة أفكان المسلهين نحو 
عقيدتهم وكتاب ربهم وسنة رسولهم وَكة. 

ا هنا سال أنه سيمثل أدوار فيها إساءة إلى الإسلام» أدوار 
الكفار فأنت إذا تجاهلتها ولم تمثلها صار المشهد ناقصًا وربما يكون 
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هذا أيضًا خطأء يعني كونك تمثل أن الصحابة ما كان لهم أعداء وما 
في كفار هذا إشكال» وكونك تمثل هؤلاء الكفار وتأتي بسبهم للصحابة 
وللمصطفى ييه ونطقهم بالكفر هذا إشكالٌ أيضًاء فالسلامة من هذه 
الإشكالات إنما يكون بترك تمثيل هذا التمثيليات.. 

الرابع من القواعد هذا مازال الكلام في قرار هيئة كبار العلماءء 
الرابع من القواعد المقررة في الشريعة أن ما كان مفسدة محضة أو 
راجحة فإنه محرم» وتمثيل الصحابة على تقدير وجود مصلحة فيه 
فمفسدته راجحة فرعاية للمصلحة وسدًا للذريعة والحفاظ على كرامة 
أصحاب رسول الله يي يجب منع ذلك» كذلك مجمع الفقه التابع 
للرابطة عام ألف وأربعمائة وخمسة ينص على أن تخييل شخصه 
الشريف ية بالصور سواء كانت مرسومة متحركة أو ثابتة وسواء كان 
ذات جرم وظل أو ليس لها ظل وجرم كل ذلك حرام ولا يحل ولا 
يجوز شرعاء وكذلك يمنع ذلك في حق الصحابة. 

ذم ذكروا أن مغل التي كله كساتر الآنبياء ثم ذكروا يعد ذلك أن 
المجلس يقرر بأن تصوير أي واحد من هؤلاء حرام ولا يجوز شرعًا 
ويجب منعه» كذلك ذكرنا مجمع البحوث عام آلف وأرتعفافة وواحك 
وعشرين مجمع البحوث الإسلامية في القاهرة نص على منع تمثيل 
الصحابة في ااا العلقاز وا ادوا غير ده وك رار 
مجمع الرابطة عام ألف وأربعمائة واثنين وثلاثين نص على منع تمثيل 
النبي 5 والصحابة الكرام. 

ويمكن أن نزيد هنا أمرًا وهو أن مواقف النبى كيل وأحداثه عليه 
الصلاة والسلام ولباسه» وحركاته وسكناته وإشارانه كل هذا شرع ودين 
ولا يجوز أن ينسب إلى النبي كَل أي حركة ولا أي سكون ولا أي 


ص 
< ج 


لباس ولا أي موقف إلا بما ورد في ذلك» خشية أن يقع الإنسان في 
الكذبه عل الک تدده ومثل هذا لا يمكن أو يكاد يستحيل فى مسألة 
التمثيليات فإن التمثيليات يحتاج أن يضع لبس وأن يضع موقف ويحتاج 
أن يضع سيناريو» يعني مثلا لما جاءنا قصة حديث أن النبي ييه فعل 
كذا وكذاء هل جاءنا فى ذلك الموقف من الذي كان معه » فمن ستضع 
في الشاشة وفي المشهد إن لم تضع أحدًا هذا إشكال. لأنه لم يأتي 
مثلا في تلك الرواية أنه لم يكن معه أحد. وإن وضعت أحدًا فهذا 
إشكال» فالسلامة من ذلك هو عدم التعرض لمثل هذا. 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
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0 أقول : 
# المسألة الرابعة: مؤثرات الصوت. 
هذه المسألة في الحقيقة لم ار فيها قرارًا مجمعيًا ولا يعني فتوى 
من الجهات كهيئة كبار العلماء أو اللجنة الدائمة وإنما الذي وجدته فى 
ذلك بعض الفتاوئ الفردية» وقد كتب العبد الفقير في ذلك بحثًا 0 
وناقش فيه المسألة وحكم هذا البحث ونشر في مجلة الجمعية الفقهية 
السعوديةء فأدرجت هذه المسألة لأهميتها وكثرة السؤال عنها ضمن هذا 
النظم وقلت فيها: مؤثرات الصوت كالمعازف إذا تشابها بلا تخالف. 
لا يخفئ عليكم أن المعازف قد ورد فيها الحديث الذي عند 
البخاري في قوله : «ليكونن من أمتي أقوام يستحلون الحرى 
والحرير والخمر والمعازف». فأخذ به جماهير العلماء بل حكي 
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الإجماع على تحريم المعازف وهو مذهب الأئمة الأربعة وغيرهم» 
والخلاف المعروف في هذا المذكور في هذا عن ابن حزم ونحوه 
رحمهم الله تعالى وقد حكم عليه جماعة من أهل العلم بأنه خلاف شاذ 
لا يعول عليهء وفي المسألة كتبٌ كثيرة جذدًا في مسألة السماع 
والمعازف وما إلى ذلك» من شتيل المذاهب الفقهية. 

وحتى قال العراقي ك لما ذكر بعضهم كلامًا في هذا الحديث 
يعني ابن حزم تكلم في حديث المعازف قال العراقي: وإن يك أول 
الإسناد حذف مع صيغة الجزم فتعليقا عُرف ولو إلى آخره أما الذي 
لشيخه عزا بقال.. عنعنة كخبر المعازف لا تصغي لابن حزم 
الخال 

المقصود أن الخلاف هذا في مسألة المعازف معروف من قديم 
ونوقش ورد عليه وكتب العلماء في ذلك كتبًا من أراد أن يراجعها 
فليراجعها لكن البحث هنا ليست عن هذه المسألة» لأن مسألة المعازف 
ليست من النوازل وإنما البحث هنا عن مسألة المؤثرات الصوتية التي 
يرا احيانا بالا اعات وتصدر ضرا مما أرعقانا ماه كير 
لأصوات المعازف حتئ يغدو ويصير بديلًا عن صوت المعازف» فما 
حكم هذه المؤثرات الصوتية. 

قال الناظم: مؤثرات الصوت كالمعازف يعني حكمها حكم 
المعازف» وحكم المعازف معروف. إذا تشابها بلا تخالف. وأما إذا 
كانت هذه المؤثرات الصوتية ليست مشابهة لآضوات المعازف يل الفرق 
بينها واضحٌ» وليست مما ينوب عن المعازف كأصوات الطبيعية أو 
زقزقة العصافير أو غير ذلك من المؤثرات التي لا تكون مماثلة أو 
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مشابهة مشابهة كبيرة للمعازف فإن هذه ليست محكومًا عليها بالتحريم . 

هذا ما يتعلق بهذه المسألة» ومن أراد أن يتوسع فيها فليراجع 
البحث الذي كتبته فيها وهو بحث مطول ذكرت فيه أدلة للقول بالجواز 
وأدلة للقول بالمنع وخلاصته فيما ذكر في هذا البيت. 


3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَحَرَّمُوا فِي الْمَجْمّع الْمُلامَة وَمَكَذَا اللَّجْنَهُ أَغنِي الدَائِمَهْ 
وَمَتَعُوا مُصَارَعَاتٍ حُرَهُ تَضَارْعَ الثيرَانِء حَبْس الْهِرَهْ 


# المسألة الخامسة: الملاكمة والمصارعات الحرة» 
ومصارعات الثيران› وغيرها. 

أولًا : الملاكمة. 

ذكر الناظم أن اللجنة الدائمة وأن المجمع والمراد بالمجمع هنا 
مجمع الفقه الإسلامي التابع لرابطة العالم الإسلامي» فقد صدر منه 
قرار بتحريم الملاكمة» وسوف أقرأ القرار مع شيءٍ من التعليل» طبعًا 
القرار صدر في عام ألف وأربعمائة وثمانية» وفيه أن المجمع قد نظر 
في موضوع الملاكمة والمصارعة الحرة من حيث عدهما رياضة بدنية 
جائزة» وكذا في مصارعة الثيران المعتادة في بعض البلدان الأجنبية» 
هل تجوز في حكم الإسلام أو لا تجوز؟ 

وبعد المداولة في هذا الشأن من مختلف جوانبه والنتائج التي 
تسفر عنها هذه الأنواع تلاحظون هنا المجمع وهذا هو المفترض 
للمفتي أن يدرس الموضوع من كل جوانبه فلذلك يقولون: وبعد 
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المداولة في هذا الشأن من مختلف جوانبه والنتائج التي تسفر عنها هذه 
الأنواع التي نسبت إلى الرياضة وأصبحت تعرضها برامج البث التلفازي 
في البلاد الإسلامية وغيرهاء وبعد الاطلاع على الدراسات التي قدمت 
في هذا الشأن بتكليف من مجلس المجمع في دروته السابقة من قبل 
الأطباء ذوي الاختصاص» يعني كلفوا أطباء للنظر في هذه الآثار. 

ثم نظر الفقهاء في المجمع في الدراسات التي قدموهاء وبعد 
الاطلاع على الإحصائيات التي قدمها بعضهم عما حدث فعلًا في 
العالم نتيجة لممارسة الملاكمة وما يشاهد في التلفزة من بعض مآسي 
المصارعة الحرة قرر مجلس المجمع ما يلي : 

أولًا الملاكمة: ماذا يرون في الملاكمة؟ قال: يرى مجلس 
المجمع بالإجماع أن الملاكمة المذكورة التي أصبحت تمارس فعلًا في 
حلبات الرياضة والمسابقة في بلادنا اليوم هي ممارسة محرمة في 
الشريعة الأسلامية» لاد 

قالوا لأنها تقوم على أساس استباحة إيذاءً كلا من المتغالبين 
للآخر إيذاءً بالعًا يعنى الملاكمة كل واحد يسعى إلى إيذاء الآخر 
حر لكان e‏ جيه لك يشل ارلا 
العمئ أو التلف الحاد أو المزمن في المخ أو إليل الكسور البليغة أو 
إلى الموت دون مسؤولية على الضارب» مع فرح الجمهور المؤيد 
للمنتصر والابتهاج لما حصل للآخر من الأذئ» وهو عمل محرم 
مرفوض كليًا وجزتيًا في حكم الإسلام» لقوله تعالى: و فوا بای 
ِلَ الگ واوا وقوله تعالئ: ولا تقتلا أَنَفسَكُم إِنَّ ا کان بک 
رَحِيمَا# [الساء:۲۹]» وقوله ية : «لا ضرر ولا ضرار». 
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علئ ذلك فقد نص فقهاء الشريعة علئ أن من أباح دمه لآخر فقال 
له اقتلنى أنه لا يجوز له قتله» ولو فعل كان مسؤولا ومستحقا للعقاب» 
وا عل ذلك يقري الج اد الملاكمة لا يجوز أن تس 
رياضة بدنية ولا يجوز مارستها لأن مفهوم الرياضة يقوم علئ أساس 
التمرين دون إيذاءٍ أو ضرر ويجب أن تحذف من برامج الرياضة المحلية 
ومن المشاركات فيها في المباريات العالمية كما يقرر المجلس عدم 
جواز عرضها في البرامج التلفازية كي لا تتعلم الناشئة هذا العمل 
السيء وتحاول تقليده. 

إذن هذا قرار المجمع في موضوع الملاكمة وحرموا في المجمع 
الملاكمة وهكذا اللجنة أعني الدائمة» واتضح مما ذكرناه علة هذا التحريم . 

هنا ننبه قد يقول قائل: يا أخى كيف تحرمون الملاكمة والمصارعة 
ا بريها کر المعترصن يريد أذ يعرف الدليل كلق ااي لكن 
بعض الأحيان نجد من يعترض أصلا على الأحكام الفقهية سبب اعتراضه 
أنه لا يؤمن بكون الشريعة حاكمة على أمور الرياضة» يقولك إيش دخل 
الإسلام في الرياضة إيش دخل الإسلام في الترفيه إيش دخل الإسلام 
في الفن» نقول الإسلام أنزله الله كذ حاكمًا على الإسلام وهاديًا 
للإنسان في كل ميادين الحياة» وليس خاصًا بالعبادات. 

ثانا : المصارعات الحرة. 

أخذنا قرار المجمع في مسألة الملاكمة» وفي نفس القرار قرار 
المجمع الذي صدر في عام ألف وأربعمائة وثمانية بتحريم الملاكمة 
تكلم القرار أيضًا عن المصارعات الحرة ونص على منعها وتحريمها . 

قال قرار المجمع: وأما المصارعة الحرة التي يستبيح فيها كلا من 
المتصارعين إيذاء الآخر والإضرار به» فإن المجلس يرئ فيها عملا 


کک 5 


مشابهًا تمام المشابهة للملاكمة المذكورة وإن اختلفت الصورة» لأن 
جميع المحاذير الشرعية التي أشير إليها في الملاكمة موجودة في 
المصارعة الحرة التي تجرى على طريقة المبارزة وتأخذ حكمها في 
التحريم» إِذَا المجمع أيضًا يصرح بتحريم المصارعة الحرة. 

ثم قال: انها الأنواع الأخرى من المصارعة التي تمارس لمحض 
الرياضة البدنية» ولا يستباح فيها الإيذاء فإنها جائزة شرعًا ولا يرى 
المجلس مانعًا منهاء إذا حكم المجمع على المصارعة الحرة بالمنع 
والمراد بالمنع التحريم. 

ثالمًا : مصارعة الثيران. 

قوله: «تصارع الثيران»» هذا فيه عطف مع حذف حرف العطف 
يعني : «ومنعوا مصارعات حرة وتصارع اران ى منعوا من تصارع 
الثيران ولذلك يقول قرار المجمع: وأما مصارعة الثيران المعتادة في 
بعض بلاد العالم» والتي تؤدي إلى قتل الثور ببراعة استخدام الإنسان 
المدرب للسلاح» فهي أيضًا محرمة شرعًا في حكم الإسلام» لأنها 
تؤدي إلى قتل الحيوان تعذيبًا بما يغرس في جسمه من سهام» وكثيرًا ما 
تؤدي هذه المصارعة إلى أن يقتل الثور مصارعهء وهذه المصارعة عمل 
وحشي يأباه الشرع الإسلامي الذي يقول رسوله المصطفئ بي في 
الحديث الصحيح : «دخلت امرأة النار في هرة حبستها فلا هي أطعمتها 
وسقتها إذ حبستها ولا هي تركتها تأكل من خشاش الأرض». 

فإذا كان هذا الحبس للهرة يوجب دخول النار يوم القيامة فكيف 
بمن يعذب الثور بالسلاح حت الموت» وفي هذا الكلام إشارة إلى 
مسألة حبس الهرة» وهو في الحقيقة حبس الهرة ذكر في قرار المجمع 
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أضلا + :وذكر الخضارعة الكيراك فرعا لاقاس علية» تذكرته من باب 
التتميم وإلا فلم يكن هو المقصود أصالة لبحث قرار المجمع» وإن كان 
هو الذي ورد به الحديث وليس من النوازل بل هو مما ورد فيه النص . 


9 قال الناظم وفقه الله وغفر له + 


تَحْرِيشسَ حَيْوَانٍ على الْقِنَالٍ كَالْكْبْضٍ وَالدّيكِ وَكَالْحِمَالٍ 


# المسألة السادسة: تحريش الحيوانات على القتال. 

قوله: «تحريش حيوان». أيضًا هنا حذف حرف العطف أي 
وت يق سحيواة علا القشال كالكيكن: والديك وكالجمال: هذه اة 
وجاء ذلك في قرار المجمع السابق أيضًا في القرار رابعًا: التحريش 
بين الحيوانات ويقرر المجمع أيضًا تحريم ما يقع في بعض البلاد من 
التحريش بين الحيوانات كالجمال والكباش والديكة وغيرها حت يقتل 
أو يؤذي بعضها بعضا. 

نم ذكز الناظم أمئلة الكبشن أو الديك أو الجمال أو غير ذلك: 
طبعًا هذا القرار بتوقيع أعضاء المجمع. 


نك 


ERE‏ ا م 


كتاب النكاح 


۴+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
لرام حاطب بفَخصٍ يُتَبَعْ جَوَرَهُ الجُڏي وَالمَكي مَس 


# المسألة الأولئ: إلزام ولي الأمر الناس بإجراءات 
الفحص الطبي قبل الزواج. 

صورة المسألة: 

لا يخفئ من الناحية العلمية الطبية أن بعض الأشخاص قد يكون 
زواجه من بعض مظنة لبعض الأمراض الوراثية» وذلك بسبب يعني 
اء تعلق بالات ويحاول الطب أن فف هل ”ا لأمن هن فلل 
فحوصات طبية قبل الزواج» بحيث أن هذه الفحوصات تعطي علامة أو 
تعطي يعني توقف بأن هذا الزواج قد يكون مظنة لوجود أمراض وراثية 
في الذرية؛ ولا إشكال في توعية الناس بذلك بأن يقال للناس ينبغي 
لكم أن تفحصوا قبل الزواج» للتحقق من هذا الأمرء ولكن حصل 
الخلاف في إلزام ولي الأمر بهذا الأمر بحيث يقال لا يسمح للإنسان 
باستكمال إجراءات الزواج إلا بعد أن يقوم بالفحص الطبي . 


وو 
2 يس 
المشألة: 
القول الأول: جواز ذلك. 
ذهب المجمع الفقهي التابع لمنظمة التعاون الإسلامي إلى جواز 
ذلك» فقد جاء في قرار المجمع التابع المتظية س الف وأوحياءة 
وثلاثة وثلاثين ينص علئ أنه يجوز الفحص الجيني قبل الزواج مع 
اشتراط الوسيلة المباحة الآمنة لما فيه من تحقيق مقاصد الشريعة 
الإسلامية» وحماية الأسرة من الأمراض الوراثية» ثم قال: «ولولي 
الآمر الإلزام به لمصلحة معتبرة عامة». 
القول الثاني : عدم جواز ذلك. 
ذهب مجمع الرابطة رابطة العالم الإسلامي بتاريخ أل وارتحماتة 
وأربعة وعشرين في مجمع الرابطة ومقره مكة"") إلى عدم جواز ذلك . 
فقرار مجمع الرابطة ينص على أن: عقد النكاح من العقود التي تولئ 
الشارع الحكيم وضع شروطها ورتب عليها آثارها الشرعية» وفتح الباب 
للزيادة على ما جاء به الشرع كالإلزام بالفحوص الطبية قبل الزواج هذا 
غير جائز! 
فالقائل بالمنع: ينظر إلى أن الشروط الشرعية والأركان متحققة» 
فلا ينبغي أن يمنع الإنسان من الزواج. 
بينما القائل بالجواز: ينظر إلى تحقيق بعض المصالح» وأن ولي 
الأمر له أن يقيد بعض المباعات. 


)١(‏ لذلك سمي في البيت المكي الذي هو تابع للرابطة» الجدي الذي مقره جدة وهو التابع 
للمنظمة منظمة التعاون الإسلامي. 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَحَذَّرُوا مِنْ دَعُوَةٍ التَحْدِيدٍ لِلنّسْلِء بل يرْعَبُ فِي الْمَرِيدٍ 

* أقول : 
* المسألة الثانية: الدعوى إلى تحديد النسل. 

سبق معنا في بعض الأبواب المتقدمة مسألة أخذ المرأة دواء يقطع 
الحيض» والدواء الذي يقطع الحيض ما يقطع الحيض عفواء في قولنا 
وجاز رفع الحيض بالدواء بإذن زوج مع أمن الداعي» وهذا الدواء 
الذي يرفع الحيض هو يمنع الحمل أيضًا. 

لكن» وهذه مسألة منع الحمل في الحقيقة إذا دققنا فيها وجدناها 
من المسائل التي تكلم عنها الفقهاء في السابق سواء ما يتعلق بمسألة 
العزل أو مسألة الإسقاط وقد سبق أيضًا عندنا في أبواب الطب مسألة 
الإسقاط. لكن الذي نتكلم عنه الآن هو قضية أبعد من ذلك» ما هي؟ 

هي قضية الدعوة إلى تحديد النسل» وأن يتحول منع الحمل من 
مجرد قرار شخصي لفرد من أجل ظرفٍ معين قد يكون» أو مصالح 
معينة رآها لنفسه إلى أن يتحول إلى دعوة عامة للناس» ويقال يا أيها 
الناس قللوا نسلكم» فضلًا على أن يوضع قانون يمنع الإنسان من زيادة 
الا 

فهذه الدعوة إلى تحديد النسل ما حكمها؟ 

نقول: صدرت قرارات المجامع الفقهية والهيئات العلمية 
الإسلامية بالتحذير من هذه الدعوة؛ لأن الشرع قد رغب في كثرة 
النسل» ورغب في الزوج من الولودء وورد في بعض الأحاديث أن 
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النبي ي قال: «تزوجوا الودود الولود فإني مكاثر بكم الأمم يوم 
القيامة». فهذه الدعوة إلى تحديد النسل تناقل وتتصادم مع المقاصد 
الشرعية» ومع ما رغب فيه الشرع من كثرة النسل ولذلك صدر قرار 
هيئة كبار العلماء ء بتاريخ ألف وثلاثمائة وستة وتسعين ين بالمنع من ذلك 
ونص القرار على قوله: نظرًا إلى أن الشريعة الإسلامية ترغب في 
امتشان التسل وتكثيرة وتعتير السل: لعمة كيرزى ومنة عظيمة عن الله بها 
عل عاد ققد لفارت يذلك اللصوسن الشرعية» من كاب الله وة 
رسوله يله إلى أن قال: ونظرًا إلى أن القول بتحديد النسل أو منع 
الحمل مصادم للفطرة الإنسانية التي فطر الله الخلق عليهاء وللشريعة 
التي ارتضاها الرب تعاليل لعباده. 

ونظرًا إلى أن دعاة القول بتحديد النسل أو منع الحمل فئة تهدف 
بدعوتها إلى الكيد للمسلمين بصفة عامة وللامة العربية المسلمة بصفة 
خاصة حت يكون لهم القدرة على استعمال البلاد واستعمال أهلها إلى 
أن قال: وحيث إن فى الأخذ بذلك ضربًا من أعمال الجاهلية» وسوع 
ظن بالله تعالئ» وإضعافًا للكيان الإسلامي المتكون من كثرة اللبنات 
o‏ وترابطها لذلك كله فإن اجس يقرر بأنه لا يجوز تحديد 
النسل مطلقاء ولا يجوز منع الحمل إذا كان القصد من ذلك خشية 
الإملاق. 

وصدر بنحوه أيضًا قرار من مجمع الفقه الإسلامي التابع لرابطة 
العالم الإسلامي عام ألف وأربعمائة وأيضا نص القرار على أنه صدر 
بالإجماع» يعني إجماع المجمع الفقهي التابع لرابطة العالم الإسلامي» 
له المشألة تلخ نها القول:يما ذكر أن« الع إلا فيد السل 
دعوة حذر منها العلماء وأنه يرغب في المزيد من النسل كما رغبت 
اتر فى ذلا ٠‏ 
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+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَتَفْلمَرَأَةٍدَمَاإِلرّضَّع نلَيْسَ رَضَاعًاءٍ عِوَضًا فيو امْتَع 
* أقول : 
# المسالة الثالثة: هل نقل الدم تثبت به الحرمة كما 
تشت الحرمة بالرضاع؟ 
من المسائل النازلة مسألة نقل الدم» وليس المقصود الآن في هذا 
الدرس بيان حكم نقل الدم» وإنما المراد هل نقل الدم تثبت به الحرمة 
إذن إذا نقلت المرأة دما ولو كان ذلك إلى طفل رضيعء لا يثبت 
مجمع رابطة العالم الإسلامي عام الف وأربحماءة وتسعة وانتهئل بإجماع 
بالرضاع» وبهذا أفتت اللجنة الدائمة أيضاء والدكتور إسماعيل مرحبا 
أن نقل الدم من إنسان لآخر لا يكون سببًا من أسباب نشر الحرمة. 


# المسألة الرابعة: أخذ العوض على نقل الدم. 

هي أيضًا مما نص عليه نفس القرار قرار المجمع التابع لرابطة 
العالم الإسلامي» حيث نص القرار الصادر عام الو رات وتس 
قال: أما حكم أخذ العوض عن الدم وبعبارة أخرئ بيع الدم فقد رأى 
المجلس أنه لا يجوز؛ لأنه من المحرمات المنصوص عليها في القرآن 


یر 

E.‏ و 
الكريم مع الميتة ولحم الخنزير فلا يجوز بيعه وأخذ العوض عنه» وقد 
صح فی الحديث: (إن الله تعالئ إذا حرم شيئًا جرم ثمنه). كما صح 
و 

وا ستثنيل القرار بقوله: وتش هن ذلك حالاات الضرورة إليه 
للأغراض الطبية SS‏ بعوض فإن الضرورات تبيح 
e‏ بهذا es‏ الخيري لأنه e‏ 
باب الشرعات .لا هن نات المعاوضات . 

إذن هاتان مسألتان نقل المرأة دمها إلى رضيع فضلًا عن الكبير لا 
يكون هذا مما تنتشر به حرمة الرضاع. ١‏ 
*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
صح رُوَاجُ الْعُرْفٍِ وَالْمِسْيَارٍ وَيَفْسْدُ الشَرْظ عَلَى الْمُخْتَارٍ 
* أقول : 
# المسألة الخامسة: الزواج العرفي. 

المقصود بالزواج العرفي : هو الزواج غير الموثق› ومجرد عدم 
توثيق الزواج بشكل رسمي عند القضاء أو الجهات المختصة ليس سببًا 
في بطلان النكاح وفساده» ولذلك قال الناظم : صح زواج العرف» 
حت العلماء المعاصرون الذين قالوا بوجوب تسجيل النكاح» ووجوب 
الامتثال لهذه الأنظمة التي توجب على الإنسان أن يوثق النكاح» لا 
يقولون إن من خالف فى ذلك كان نكاحه باطلا أو فاسدًا. 
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ولذلك الناظم خرج من قضية أن هل هذا جائز أو ليس بجائز 
وذهب إلى القدر المتفق عليه الواضح وهو صحة النكاح فقال: صح 
زواج العرف. 

وانتبهوا إلى أن الزواج العرفي هو الزواج غير الموثق قد يقترن 
بذلك أن يكون بغير ولي قد يقترن بذلك أن يكون بغير شهودء قد يقترن 
بذلك أن يکوت بغير إعلان هذه قضايا أخرئ وليست من النوازل» لآن 
حكم الزواج بغير ولي معروف أنه نكاح فاسد» الزواج بدون شهود هذه 
مسائل معروفة» إنما المقصود الزواج الذي استكمل الأركان والشهود 


که خا مخ الوق الرسمن أو من الاجرادات الرسفية. 
* المسألة السادسة: زواج المسيار. 


المقصود بزواج المسيار: هو زواج يتم فيه الاتفاق بين الزوجين 
على إسقاط بعض الحقوق» كإسقاط القسم أو إسقاط النفقة أو إسقاط 
السكنئ أو إسقاط ذلك جميعًا. وقد ينضاف إليه أن يكون غير معلن 
وقد لا ينضاف إليه ذلك» الأصل أن زواج المسيار الزواج الذي يتفق 
فيه على إسقاط بعض الحقوق وأشهرها النفقة والسكنة والقسم. 

وأيضًا حكم عليه الناظم بالصحة» وقد نص على ذلك قرار مجمع 
الفقه الإسلامي التابع للرابطة رابطة العالم الإسلامي عام ألف وأربعمائة 
وسبعة وعشرين» حيث يقول القرار إبرام عقد زواج تتنازل فيه المرأة 
عن السكن والنفقة والقسم أو بعض منها أي واحد منهاء وترضئ بأن 
اا اض عا اليه قن ای رقف عاد من ليل ار 
نهار» طبعًا احترزوا بهذا من مسألة أخرئ وهي مسألة زواج الليليات 
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والنهاريات بحيث تشترط تقول ما تأتبني إلا في الليل أو ما تأتيني إلا 
في النهار لاء هنا لم يحدد له وقت. 

الما افيه لفبية العفقة انك ونا إلا للقي قال ربتعاو 
ذلك أيضًا إبرام عقد زواج على أن تظل الفتاة في بيت أهلها ثم يلتقيان 
مت رغبا في بيت أهلها أو في أي مكانٍ آخرء هذا بعضهم سماه زواج 
الأصدقاء هكذا سماه بعضهم» والعبرة بالحقائق لا بالأسماءء العبرة 
بالمسميات لا بمجرد الأسماء» فيقول: يلتقيان مت رغبا في بيت أهلها 
أو في أي مكان آخر حيث لا يتوافر سكن لهما ولا نفقة. 

قال المجمع: هذان العقدان وأمثالهما صحيحان إذا توفرت فيهما 
أركان الزواج وشروطه وخلوه من الموانع» لكن ذلك خلاف الأوليل» 
يعني المجمع هنا ينبه أيضًا أن كون زواج المسيار زواج صحيح لا 
يعني هذا دعوة الناس إليه» ولا يعني أنه شيء محبذ ولا مفضل ولا 
درم الناس إليه» بل يقال الأفضل أن روچ الإنسان على الطريقة 
المعروفة شرعًا وليست على هذه السبل. 

ثم قال الناظم : «ويفسد الشرط على المختار»» ما معنيل هذا؟ 
معن هذا أن الشرط الذي اشترط في زواج المسيار من إسقاط النفقة 
أو إسقاط السكنئ أو إسقاط القسم شرط فاسد غير صحيح وإن كان 
هذا الشرط الفاسد لا يؤدي إلى فساد عقد النكاح لكنه شرط فاسدء ما 
ا 

آثر ذلك أن المرأة القى اشترطت آلا سكن لها أى اشخرطت آلا 
القة لها أو الا شيم لياه قم بيعل لاك فى e N‏ 
أ أوادت الق أو آراؤت السك لها أن تطالي بلك من اتر 
مستقبلي من حيث المطالبة» هذا ما يتعلق بهذه المسألة» والله أعلم. 


RE‏ م 


الجنايات والقضاء 1 


3 قال مور وفقه الله وغفر له : 


إل إِذَا ا EES‏ مليُواز كه الْوَلِيُ 


3 المسألة الاوك : زراعة العضو المقطوع في حل 
أو قصاص . 

صورة المسألة: لو فرضنا أن شخصًا سرق واستكمل شروط إقامة 
حد السرقة فقطعت يده» فهل يجوز له أن يعيد اليد المقطوعة مرة 
أخرئ عبر عملية جراحية» تزرع فيها هذه اليد المقطوعة في حد 
السرقة؟ هذه صورة مثال على العضو المقطوع» وقد يقال هذا أيضًا في 
حد قطاع الطريق تقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف. 

فهل يجوز أن يعيدوا اليد والرجل المقطوعة بعملية زراعة للعضو؟ 
هذا بالنسبة للحد» بالنسبة للقصاص إذا فرضنا أن شخصًا جنول على 
آخر بقطع يده» فقطعت يد هذا الجاني هل يجوز له أن يردها مرة 
أخرئ بالزراعة؟ 


حكمه : المنع! 
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أي: التحريم وعدم الجواز! 

وقد نص على هذا المنع المجمع الفقهي الدولي التابع لمنظمة 
العالم الإسلامي وذلك في قراره الصادر في عام ألف وأربعمافة 
وعشرة» قوله: ومنعوا زراعة المقطوع في حدٍء ومثلنا المقطوع هنا 
صفة والموصوف محذوف وهو العضوء ومنعوا زراعة العضو المقطوع, 
في حدٍ كما مثلنا بحد السرقة أو حد قطاع الطريق مثلا أو في قودٍ القود 
هو القصاص» قودٍ مشروع في قصاص مشروع . 

وفائدة قولنا «قصاص مشروع): أنه لو حصل قصاص غير مشروع 
بسبب خطأ في الحكم أو خطأ في تنفيذ الحكم فإن هذا القصاص تبين 
أنه غير مشروع» فإنه يجوز حينئذٍ أعادة زراعة العضو كما نص عليه 
المجمع في قراره في الفترة الثالثة . 

ثم استشنى البيت الثاني من هذا المنع صورتين : 

الصورة الأول: إذا أعاد المجني عليه العضو. 

وصورة ذلك في القصاص» إذا فرضنا أن شخصًا قطعت يده» ثم 
أعاد اليد المقطوعة» فرضنا شخص جاء جنل على شخص فقطع يده 
ثم اقتص منه فأعاد المجني عليه يده» جاز للجاني أن يعيد يده» لأن 
هذا لا يتناف مع المماثلة والعدل. 
مثا زيد قطع يد عمرو فقطعت يد زيد ثم أعاد عمرو يده بزراعة 
يجوز لزيد الجاني أن يعيد يده بالزراعة» واضحء هذه الحالة الأولى 
التي تجوز. 

الصورة الثانية: أن يرضئ به ولي الجناية . 

ولي الجناية في القصاص فيما دون النفس هو المجني عليه نفسه» 
0050 أعاده الححتي عليه أو رضيةة الولي ولي ااا فأذن 
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المجني عليه للجاني أن يعيد العضوء لأننا منعنا من ذلك من باب 
العدل وتحقيق التماثل وهذا حق»ء لأن القصاص نفسه حى للمجني عليه 
ا 

هذا خلاصة هذه المسألة» ونص قرار المجمع ل قلنا 
مجمع منظمة العالم الإسلامي الصادر عام ألف وأربعمائة وعشرة قال: 
وبمراعاة مقاصد الشريعة من تطبيق الحد في الزجر والردع والنكال 
وإبقاء للمراد من العقوبة بدوام أثرها للعبرة والعظة وقطع دابر الجريمة» 
ونظرًا إلى أن إعادة العضو المقطوع تتطلب الفورية في عرف الطب 
الحديث فلا يكون ذلك إلا بتواطئ وإعداد طبى خاص ينبىئ عن التهاون 
في جدية إقامة الحد وفاعليته قرر ما يلي» 5 هله تعليلات التمسك 
بمقاصد الشريعة وما إل ذلك» قرر ثلاثة أمور: 


الأمر الأول: لا يجو شرعًا إعادة العضو المقطوع تنفيدًا للحد 
لأن في بقاء أثر الحد تحقيمًا كاملا للعقوبة المقررة شرعًا. إذن دليلهم 
في ذلك وتعليلهم هو تحقيق العقوبة» ومنعًا للتهاون في استيفائها 
وتفاديًا لمصادمة حكم 6 في الظاهرء الشرع قال تقطع اليد وأنت 
تقول تقطع ثم تردء فكان في ذلك تحايلًا على الشرع» . 

الأمر الثاني: بما أن القصاص قد شرع لإقامة العدل وإنصاف 
المجني عليهء إِذَا الفقرة الأولئ كانت عن الحد الفقرة الثانية عن 
القصاص . بما أن القصاص قد شرع لإقامة العدل وإنصاف المجني 
عليه وصون حق الحياة للمجتمع وتوفير الأمن والاستقرار فإنه لا يجوز 
إعادة عضوًا استئصل تنفيذا للقصاص إلا في الحالات الآتية أو التالية : 


3 


3 


أن يأذن المجنى عليه بعد تنفيذ القصاص كما قلنا فى قولنا الحالة الثانية 


2Z‏ لشكس) 
إن يأذن المجني عليه بعد تنفيذ القصاص من إعادة الجزء المقطوع من 
الجاني» أو رضيه الولي هذه. طبعًا القرار يقول أن يأذن المجني عليه. 
وأنت فلت في النظم: أن رضيه الولي» تقول لآن الولاية أصلا ولي 
الجناية في الجناية على ما دون النفس هو المجني عليه نفسه» الحالة 
الثانية من حالات الجواز: أن يكون المجني عليه قد تمكن من إعادة 
عضوه المقطوع» وهذا معنى قولنا: إلا إذا أعاده المجني عليه. 
الأمر الثالث: قال يجوز إعادة العضو الذي استئصل في حدٍ أو 
قصاص بسب بخطأ في الحكم أو في التنفيذ وهذا الذي أشرنا إليه في 
النظم بقولنا «في قودٍ مشروع» هذا ما يتعلق بهذه المسألة» والله أعلم. 


٭+ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
ا ا تشكيم غَبْر مما 1 عَيْر شرع اللو؛ فاخذرٌ- تشلم 


# أقول: 
بشرع الله . 

هي مسألة تتعلق بالقضاء والتحكيم» فمن المعلوم في الفقه 
الإسلامي أن الخصومة أو المتعاقدين إذا حكموا بينهم رجلا يصلح 
الذي بين الطرفين على أن يقضي بينهما وأن يفصل النزاع الذي بينهما 
شخص معين هذا يسمئ التحكيم. مما قد يحصل في بعض التعاقدات 
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أن يتم التنصيص على جهة التحكيم فقال مثلًا: إذا تنازعا المتعاقدان 
في أي بندٍ من بنود هذا العقد» فإنه يكون التحكيم بينهما لفلان» أو 
للجهة الفلانية» أو للمحكمة الفلانية» وربما لا يكون ذلك شرطًا في 
العقد بل يكون اتفاقًا بعد وقوع النزاع فيقع نزاعًا ثم يتفقان على أن 
يحكما بينهماء أن يحكم بينهما فلان في هذا النزاع» فهل يجوز أن 
يكون فلان هذا شخصًا غير مسلم» أو جهة تحكم بغير شرع الله؟ 

حكمها: المنع ! 

أي: التحريم وعدم الجواز! 

وقد جاء ذلك في قرار المجمع الفقهي التابع لرابطة العالم 
الإسلامي عام اليه واوا واثنين وثلاثين منعوا تحكيم غير مسلمين 
أن يحكم المسلمان بينهما رجلا غير مسلم هذا لا يجوز» أو أن يحكما 
غير شرع اللهء فيتفقان على أن الحكم في هذا النزاع يكون وفق القانون 
الفلانى المخالف للشريعة فهذا لا يجوزء لذلك قال: فاحذر من هذا 
الأمر لخطورته» تسلم من مغبة الإئمء والتحاكم إلى غير شرع الله. 

ونص قرار المجمع الصادر المجمع التابع للرابطة الصادر عام 
ألف وأربعمائة واثنين وثلاثين على الفقرات الآتية: 

الفقرة الأولئ: من المعلوم من الدين بالضرورة أن تحاكم 
المسلمية انما يكون لشرع الله. 

الفقرة الثانية: اشتراط التحكيم لا يجوز إلا إلى شرع الله. 

الفقرة الثالثة: لا يجوز للمسلم القبول باختيار محكم غير مسلم» 
لآن شرط المحكم أن يكون عن أهيل القضاء وقت التسكيم وقت 
الحكم» إذا لا يجوز القبول بشخص غير مسلم حكما بين المتنازعين 
فخ المساعيق: 
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الفقرة الرابعة''2: المسلمون الذين يقيمون في مجتمعاتٍ او دول 
غير إسلامية يجوز لهم عند الضرورة أو الحاجة المنزلة منزلتها التحاكم 
إلى المحاكم القانونية في بلدانهم حفظا لحقوقهم» ودفعًا للأضرار 
عنهم» وذلك ما لم تكن لديهم هيئة تحكيم إسلامية يمكن التحاكم 
إليها . 


2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


دول مُسْلِم فِي الانْيكَاب يَجُورٌ ا وَالْأَسْبَابِ 
توه قوت اتن القفقدة. . وغديث الشل» خهرة النايد: 
3% أقول : 
# الا الثالثة: دخول المسلم في الانتخابات 
والمشاركة فيها: 
لهذه المسألة صور ثلاثة 
مشروع ليس فيها مخالفات شرعية ولا تحكيم غير الشريعة إلى آخره. 
: فهذه e‏ و وإذا كانت الانتخابات جائز 6 
الصورة الثانية والثالثة: إما أن يكون بلد أكثر أهله مسلمون» 
ولكن يحكم بغير الإسلام» أو بلد غير مسلم أصلًا . 


)١(‏ وهي فقرة خارجة عما ذكرناه ف في النظم؛ لكن ذكرناها لما فيها من فائدة مهمة 
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حكمها : 

قال المجمع الفقهي مجمع التابع لرابطة العالم الإسلامي في عام 
ألف وأربعمائة واثنين وعشرين قالوا: 

آولأة“مشاركة السلى :في الاتسحايات. مغ غر السسلين فى الاد 
غير الإسلامية من مسائل السياسة الشرعية التي يتقرر الحكم فيها في 
ضوء الموازنة بين المصالح والمفاسد» والفتوئ فيها تختلف باختلاف 
الأزمنة والأمكنة والأحوال. 

ثانيًا : يجوز للمسلم الذي يتمتع بحقوق المواطنة في بلدِ غير مسلم 
المشاركة في الانتخابات النيابية ونحوهاء لغلبة ما تعود به مشاركته من 
المصالح الراجحة. 

وهل هذا الجواز مطلق؟ 

الجواب: لا؛ ليس مطلقًا! بل لابد أن يكون مقيدًا بالشروط 
والأسباب التي تجيزه» وهي : 

أولّا: قصد الصلاح» أن يكون قصده بالمشاركة صلاح أحوال 
المسلمين» وليس قصده بالمشاركة مجرد تحصيل أمور دنيوية له أو 
مصالح شخصية هذا قصد الصلاح . 

وهو الذي أشار إليه المجمع في قراره في الشرط الأول بقوله: 
(أن يقضد المشارك مع المسلمين بمشاركته الإسهام في تحصيل مصالح 
السلمية ودرئ مفاسد بالآضرار عنه؛. وآمن المقسدة) 

ثانيًا: أمن المفسدة» هو الذي أشار إليه المجمع في قراره في 
الشرط الثاني بقوله: «ألا يترتب علئ مشاركة المسلم في هذه 
الانتخابات ما يؤدي إل تفريطه في دينه) . 


نه 

حتفب > 

ثالمًا : غلبة الظن بحصول الفائدة» وهو الذي اماق إليه المجمع 
فى قرارة فى الشرط التالث بقوله: «أن يخلب عل ظخ المشارك حن 
المنداسيو أن مار كه تتفي الا ار إيحافية» وة بقائدة عل 
الخسلمين في هذه البلاد من تعزيز مركزهم وإيصال مطالبهم إل 
أصحاب القرار ومديري دفة الحكم» والحفاظ على مصالحهم الدينية 
والدنيوية». 

إذن هذه ثلاثة شروط ذكرها المجمع ونظمتها في هذا البيت» وهنا 
ننبه إلى أن قولنا مع أمن المفسدة المقصود بذلك أمن المفسدة الراجحة» 
وليس المقصود أدنئ مفسدة» كما نبه المجمع» المجمع هو في الحقيقة 
قال: لا يترتب علئ مشاركة المسلم في هذه الانتخابات ما يؤدي إلى 
تفريطه في دينهء فهم ذكروا قضية المفسدة مفسدة التفريط في الدين. 

نرجع مرة أخرئ إلى نص القرار يقول: «يجوز للمسلم الذي يتمتع 
بحقوق المواطنة في بلدٍ غير مسلم المشاركة في الانتخابات النيابية 
ونحوها لغلبة ما تعود به مشاركته من المصالح الراجحة وذكروا أمثلة» 
يعني هذه الأمثلة على ماذا؟ على قولنا حصول الفائدة» مثل تقديم 
الصورة الصحيحة عن الإسلامء والدفاع عن قضايا المسلمين في بلده» 
وتحصيل مكتثيات الأقلية الدينية والدنيوية» وتعزيز دورهم في مواقع 
الاسر والتعاون مع أهل الاعتدال والإنصاف لتحقيق التعاون القائم على 
الحق والعدل وفق الضوابط التالية ...). 

وذكروا الشروط الثلاثة. 

هذا ما يتعلق بمسألة مشاركة المسلم في انتخابات قائمة في بلدٍ لا 


يحكم بالإسلام. 
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*٭ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


وَمَنْعٌ تَفْيِينِ مَمَ الِْلْرَام لِمَعْضَر الْقْضَاةٍ فِي الأخكام 


-َقَوْلُ كَبَارٍ الْعُلَمَاء اما جتنن بخ ا 
2 أقول : 
* المسألة الرابعة: : تفنين الأحكام الشرعية. وإلزام 
القضاة بهذا التقنين. 

صورة المسألة : 

أن يقرر ولي الأمر مثا أن توضع الأحكام الشرعية وفق قول مثلًا 
من المذاهب المعتمدة أو وفق ما رجحه علماء معتبرون» يقول ضعوا 
هذه ا 0 في مواد بالصياغة القانونية المعروفة» ثم 
يقول: هذا القانون ملزم للقضاة يجب عليهم أن تكون أحكامهم وفق 
هذا القانون. 

حكم المسألة: 

للمسألة شقان 

الشق الأول: مجرد تدوين الأحكام الفقهية على ترتيب القانون. 

فهذا نمط من أنماط التدوين الفقهى الذي فى الحقيقة لا يمكن أن 

الشق الثاني + الإلزام بهذا التقنيخ. 

وهذا الذي فيه الإشكال الذي يُبحث في حكمه! 

وهو مما اختلف فيه العلماء : 
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القول الأول: المنع وعدم الجواز. 

وهذا ما ذهبت إليه هيئة كبار العلماء بالأغلبية» كما في قرارها 
الصادر عام ألف وثلاثمائة وثلاثة وتسعين إلى المنع من ذلك. فجاء في 
القرار: الهيئة بأكثريتها ترئ أنه لا يجوز تدوين الأحكام على الوجه 
المقترح لإلزام القضاة الحكم به. وإلى هذا القرار أشار الناظم بقوله: 
ا(ومنع تقنين مع الإلزام ...= قول كبار العلما». 

القول الثاني: الجواز. 

ووخ هذا القول: آله سن القلون فى لإفالنا هذا أن موحد سكيد 
طاق راع تعلموة أن الاجعياة المطلق من قديم هو أمد تادر ةيل 
ادعي e‏ حاتي E‏ المفتي : 

مَمَظَلَقٌ يُفْيِي بلا تَقُيِيدٍ بِمَذْمَب وَدُونَمَا تَقْلِيدٍ 

فانعدام المجتهد ا أدف آل أن 0 الخلفاء أو الملوك أو 
أولياء الأمور يقولون في بعض الدول: «إذن القاضي يحكم بالمذهب 
الفلاني». فكانت بعض الدول مثلا تلزم القضاة بالمذهب الحنفي 
فيمنعونهم من الخروج عن المذهب الحنفي» وبعضها تلزمهم بالمذهب 
المالكي وربما بمعتمد المذهب. 

كما قال ابن عابدين: 

لا سيما قضاتنا؛ إذقيدوا براجح المذهب حين قُلَدُوا 

قد نص أيضًا فقهاء الحنابلة أنه إذا قلد القضاء عل مذهب فإنه 
يلتزم ذلك المذهب ولو خالف اعتقاده» وهذا في حق القاضي غير 
المجتهد» فهل الأمر يختلف لو أننا قنّنًا؟ 

هناك من العلماء من لا يرئ أصلا أن المذاهب يمكن أن يلزم 
ا اء لك عدا تقر ل يعر اق ذلك اة للمذاهعب فنا الفرق 
دينة ونين ال 
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هل هناك فرق؟ نعم.ء أَبْدَىْ المانعون فرقًا وقالوا: إن المذاهب 
المدونة المعتبرة من المذاهب الأربعة لو ألزم القاضي بها فإن هذه 
مذاهب معتبرة قد استقرت وانتهت غير قابلة للتغير» لو قال ولي الأمر 
الإقناع والمنتهئل كتب لا يمكن أن تغير يعني لا يمكن غدًا أن يكون 
الإقناع متغيرًا. بخلاف إذا قلنا سنضع قانونًا ونلزم الناس العمل بهء 
فإن هذا القانون يمكن أن يتغير» مع برلمان أو عبر لجان» أو غير 
ذلك فلذلك كان الإلزام بمذهب من المذاهب المعتبرة المدونة سالم 
من هذا الإشكال الذي يتعلق بالتقنين. 

والمسألة كما تعلمون فيها نقاشيٌ طويل بين أهل العلم وأهل 
الشأن» لكننى نظمت هذا القول الذي قررته هيئة كبار العلماء. 
* المسالة الخامسة: تتولي المرآة رئاسة الدولة. 

من المعلوم أن المرأة لا تتولئ الولاية العامة» ولا تكون خليفة 
ولا تكرت قاضية مكلا فأكفر العلماء المعاضرين قالوا كذلك ركاسة 
الدولة» لا يجوز للمرأة أن تتولاها لآنها من باب الولاية العامة» وقد 
جاءت الأحاديف تدل على المنع من ذلك كحديث: «لا يفلح قوم ولوا 
أمرهم امرأة». 

وعلم من ذلك أنه يجوز أن تتولئ المرأة ولاية خاصة كإدارة مدرسة 
ونحو ذلك» وقد نص على هذا جمعٌ من أهل العلم» منهم: 

الشيخ عبد العزيز بن باز حيث قال: «تولية المرأة واختيارها 
للرئاسة العامة للمسلمين لا يجوز» وقد دل القرآن والسنة والإجماع 
على ذلك»). 

هذا ما يتعلق بهذه المسألة» ونسأل الله كك أن يفقهنا وإياكم في 


ذا 299 9 9 EE‏ وود كو 29 و ع وم ود يدو A E‏ مر 


ر 2 CE a‏ بوت و اق سه 9 چ 
ااا القرآن كلا بِغَيْررَسْمِهٍ العتجاني 


هذا الباب ذكر فيه الناظم غفر الله مجموعة من المسائل التي لم 
تكن داخلة تحت الأبواب السابقة دخولا مباشرًا؛ وإلا فبعضها يصلح 
للإلحاق ببعض الأبواب السابقة؛ فبدأ ببعض المسائل المتعلقة بالقرآن 
ا 


* المسألة الأولئ: كتابة القرآن بغير الرسم العثماني. 

لهذه المسألة صورتان: 

لخر الل نكي تلمحت كان" ا عند لصحت ورا 
بغير الرسم العثماني . 

حكمها: هذه الصورة لا يجوز فيها الكتابة بغير الرسم العثماني» 
والرسم الإملائي الحديث لا يجوز. 

وقد نص على هذا الحكم: هيئة كبار العلماءء ومجمع البحوث 
الإسلامية في القاهرة والمجمع الفقهي التابع لرابطة العالم الإسلامي. 
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الصورة الثانية: أن يكتب كتاب من كتب العلم أو كتب التفسير إذا مر 
استشهاد بآية كتبت على وفق الرسم الإملائي لا على وفق الرسم العثماني . 

حكمها: هذه الصورة لا بأس أن يكتب بالرسم الإملائي» حيث 
كان استشهادًا بآية ضمن كلام أو ضمن كتاب. 

وقد أشار الناظم بقوله: «ومنعوا كتابة القرآن كلا»» إلى أن المنع 
يختص بكتابة المصاحف. أما كتابة بعض الآيات استشهادًا في كتاب من 
كتب الفقه أو التفسير أو الحديث؛ فلا بأس أن يكون بالرسم الإملائي. 

)١(‏ قرار هيئة كبار العلماء الصادر عام ألف وثلاثمائة وتسعة 
وتسعين للهجرة: «يرئ مجلس هيئة كبار العلماء أن يبقل .رسيم 
المصحف على ما كان بالرسم العثماني ولا ينبغي تغييره ليوافق قواعد 
الإملاء الحديثة» محافظة على كتاب الله من التحريف» وإتباعًا لما كان 
عليه الصحابة وأئمة السلف». 

(۲) ومجمع البحوث الإسلامية بالقاهرة عام ألف وثلاثمائة 
وثماني وثمانين نص على أنه: «لا يجوز استعمال الرسم التعليمي إلا 
إذا كان ببعض الآيات ضمن كتب تعليمية» وفيه أيضًا وجوب المحافظة 
عل رسم مصحف سيدنا عثمان في طبع القرآن في مصحِفٍ كامل أو 
في طبع جزءٍ منه» بخلاف ما لو كان جزء منه يعني استشهاد بآية أو 
نحو ذلك فإن هذا جائز). 

ولذلك احترز الناظم بقوله: «كلا» عن كتابة بعض الآيات ضمن 
الكتب» وليس المراد جواز كتابة المصحف مجزنًا بالرسم العثماني» 
الله تعالئ أعلم وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلئ آله وصحبه 
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2 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
عور انعم ونع ي عن شقن لننتي و 
0 أقول : 
# المسألة الثانية: وضع المصحف في غرف الفنادق. 
هذه المسألة صدر فيها قرار من المجمع الفقهي نص فيه المجمع 
الفقهي التابع لرابطة العالم الإسلامي بتاريخ (501١ه)»‏ وبعد مناقشة 
الموضوع وتبادل الآراء فيه قرر المجلس أن المصلحة ظاهرة في جعله في 
غرف الفنادق لتعم منه الفائدة» ولعله ينتفع به من لم يكن قرأ القرآن أو رآه. 
أصل هذه المسألة استشكال وجه من بعض أعضاء المجمع الفقهي 
حول توزيع نسخ القرآن في غرف الفنادق» وأن ذلك ليس مناسبًا خشية 
امتهان المصحف. إذن أصل الاستشكال راجع إلى مسألة احتمال 
المفسدة» وقد جاء في الحديث النهي عن السفر بالقرآن إلى أرض 
العدوء فأحذ أعضاء المجمع» يعني قدم استشكاله وسؤاله إلى المجمع 
الفقهي» والمجمع رجح المصالح على هذه المفسدة المحتملة» 
فالمسألة راجعة إلى أن المصلحة الكبرئ ترجح عند تعارضها مع 
المفسدة المحتملة. 
فادرا أو اجلب في ازدحام ما علا والدرء للمفاسد اجعل أَوّلا 
قد يقول قائل: لماذا لا نقول: إن درء المفاسد مقدم على جلب 
المصالح؟ 
الحواب: 
أولًا: أنه إنما يقال: بتقديم درء المفاسد على جلب المصالح عند 
العساوق» وأها إذا ترجحت المصلحة. فإنه لا يقال بتقديم فوا 
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المفسدة» المصلحة تكون أكثرء المصالح أكثرء المصالح أعلىء» 
المصالح أقوى» احتمال المفسدة بعيد. 
' ثانا : قاعدة سد الذرائع إنما يقال بها إذا كان الإفضاء إلى الحرام 
متيقنا أو مظنونا ظا غالبا اما مجرد احتمال إفضاء الفعل إلى مفسدله »› 
فإن هذا لا يكون موجبًا لمنعه إعمالا لسد الذرائع» قال في المراقي : 
سد الذرائع إِلَئ الْمحَرَّم حنم كفتحها إلى المنحتم 
وَبِالْكَرَامَة وَنَدْب وَرَدَا وألغ إِنْيَكٌ الْمَّسَادأبعدا 

يعني إذا كان احتمال وقوع الفساد أبعد من احتمال عدم وقوعه» 
فإن سد الذرائع هنا يلغ إِذَا هذه المسألة يعني ترد إلى أصلين: إلى 
أصل سد الذرائع وعدم تحقق الشرط الموجب لسد الذرائع. 

ا كالمل الاجا مقدمة صل المقسدة الشيعينة: 
المفسلة الضعيفة المرجوحة. كما قال ابن عاصم ف المرتقيل» عندما 
ذكر المفاسدء قال: 

وفي المفاسد مع المصالح جلبا ودرءا ميله للراجح 
3 قال الناظم وفقه الله وغفر له : 


أخذ وسيل (ومقَرَاطبّة) جار بلا الفُلسَفَةَالرَّدِيّهُ 


* المسألة الثالثة: الاستفادة من آليات الديمقراطية. 


هذا البيت نظم لقرار المجمع الفقهي الدولي التابع لمنظمة التعاون 
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«لا مانع شرعًا من الاستفادة من آليات الديمقراطية» انظر إِذَا الوسائل» 
الآأليات هي الوسائل» لا مائع شرعا من الاستفادة من اليات 

أيضًا هذا القيد أنه يكون أخذ الوسيلة محققًا للمصلحة» وليس 
أخل الوؤسيلة هكذ] شيا لأزناء يعن يحض الداسن يصون أنه إذا قلا 
يجوز أخذ الوسائل» أنه لا بد من الأخذ بهاء لاء إنما هو أمر جائزء 
وهذا القيد الذي هو فيما يحققه مصلحة الفرد والمجتمع قد أشرنا إليه 
في أول النظم» في قول الناظم: وربما أطلقت للاتضاح قيد كمنع الضر 
والصلاح» إذا نص القرار: لا مانع شرعًا من الاستفادة من آليات 
الديمقراطية فيما حقق مصلحة الفرد والمجتمع بعد فصلها عن أصلها 
الفلسفي الذي يقوم على حكم الشعب دون تقيد بأحكام الشريعة 
الإسلامية الذي قامت عليه فى المجتمعات غير الإسلامية. 

إذن هذه الفلسفة التي قامت عليها الديمقراطية في المجتمعات غير 
الإسلامية وهي فلسفة أن الحكم للشعب لا شيء فوقه» غير يعني إذا 
الشعب اختار حكمًا بشيء يوافق الشرع في فلسفة الديمقراطية أن 
الشعب هو مصدر السلطات» هو مصدر الحكمء وهذا الفلسفة هذه 
مرفوضة كما قرر المجمع أنها مرفوضة» لا يجوز أن نأخذ بالفلسفة 
التي تجعل هناك شيئًا فوق حكم الله ل 

إذن يقول: «القرار مع فصله بعد فصلها عن أصلها الفلسفي الذي 
يقوم على حكم الشعب دون تقيد بأحكام الشريعة الإسلامية الذي قامت 
عليه في المجتمعات غير الإسلامية مع مراعاة الضوابط الشرعية»)» يعني 
حتئ هذه الاستفادة من هذه الوسائل ليشت مطلقة» وإنما هي مع 
مراعاة الضوابط الشرعية» إذا كان فيه بعض الوسائل ممنوعة لا يجوز 
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أخذ بهاء مع مراعاة الضوابط الشرعية وخصوصيات كل دولة من الدول 
الإسلامية» وهذا أيضًا أمر مهم. 

فإن الأحكام التي تتعلق بالوسائل من الأحكام التي تتغير من زمان 
إلى زمان» ومن مكان إلى مكان» ومن حال إلى حال» وهي القاعدة 
الفقهية التي تقول: «لا ينكر تغير الأحكام بتغير الأزمان أو بتغير 
الأحوال»» لا يعني يتخيل الإنسان أنه خلاص هذه الوسائل ضربة 
لازم» يجب أن تطبق في كل زمان وفي كل مكان وفي كل مجتمع»› 
لاء غير صحيح. 

قال: مراعاة للمصلحة التي تعتبر من أسس استنباط الحكم 
الشرعي في فقه الإسلام» إِذَا رأي المصالح» والقاعدة أيضًا أن تصرف 
الإمام في الرعية منوط بالمصلحة» تصرف الإمام في الرعية منوط 
بالمتصلحة المرغية. 

فهذا ما يتعلق بقرار المجمع الفقهي في هذه السيالةة والله آعلم» 
وصل الله وسلم علئ نبينا محمد وعلئ آله وصحبه أجمعين. 


+ قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
وَيُمْنَعٌ الْمَرْءُ ففِي الاح عاد فل افلم e‏ كمان 


6 أقول : 
* المسألة الرابعة: أخذ جنسية البلد الكافر. 

هذا البيت نظم لفتوى اللجنة الدائمة الذي ينص على رقم الى 
)580١(‏ تنص الفتوی : 

«على أنه لا يجوز أن يتجنس المسلم باختياره بجنسية دولة كافرة». 


كه 
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قالت اللجنة الدائمة: لما في ذلك من التزامه بنظامهمء والتحاكم 
إل قوانينهم» وتبعيته لهمء وموالاتهم إياهم». 

وأن المسلم لا يجوز له التجنس بهذه الجنسية. 

وقول الناظم: «في الاختيار»ء أي: أن الإنسان الذي تحصل له 
الكسبة مل يعن الذول» إنما من ولد فى تلك الداولة مجر الولادة يمتح 
الجنسية هو لا يختار ذلك» هذا ليس داخلاء إنما المنع في حال الاختيار. 

وكذلك قوله: «في الاختيار»- يخرج ما لو كان الإنسان مضطرًا 
إل ذلك إذا كان مضطرًا. 

قوله: «من أخذه)- هذا أيضًا يحترز به عما لو منحت له بناء عل 
بعض القوانين مثلّا من ولد في هذا البلد يأخذ الجنسية تلقائيًا هو لا 
يأخذها هي تمنح له. ۰ 

هذا هو حاصل هذا القرار» والله أعلم . وصلى الله وسلم على 


+ قال الناظم وفقه الله وغفر له: 
يَحْرُمُ مَاأدّى كك الإشضرار ب اتا E E‏ تجار 


# اقول : 
# المسألة الخامسة: إضرار قائد المركبات للآخرين. 
الإسلاسن رقم (/19190) بشآن المسئولية الجتائية لقائد الجركيات بسب 
السرعة وعدم المبالاة» وقد نص القرار على ما يأتي : 

أولا : التأكيد على قرار المجمع السابق بشأن حوادث السيار. 
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ثانيًا: يجب الالتزام بأنظمة المرور التي قصد بها المصلحة 
العامة» إِذَا هذا الأمر الأول: أوجب المجمع في قراره على من يقود 
السيارة يجب عليه أن يلتزم بأنظمة المرور التي قصد بها المصلحة 
العاهة: 
أن تصرف قاقد المركبة تصرنا يفضي ,غالبا إل الإضراى بنفسه أو 
بغیره» ويضمن ما ترتب على تصرفه من أضرارء يعني يحرم ما ادى إلى 
ضررء وإذا ارتكب هذا المحرم ووقعت هذه الأضرارء فإن قائد السيارة 
ضامن للتلف الذي يترتب على فعله. 

ثم قال القرار: ويضمن ما ترتب على تصرفه من أضرارء ومن ذلك : 

-١‏ قطع الإشارة الحمراء»ء هذا لا يجوزء وإذا حصل وترتب عليه 
تلف » ترتت عليه هلاك لنفسن» فإن قائد السيارة ضامن . 

١‏ السرغة الزائدذة المفرطةء كذلك لأن هذا قيها ضيررء وهئن 
مظنة الإضرار» ويكون الإنسان حينئذ متعديّاء ضامنًا للتلف. 

- الاستعراض بالسيارة (التفحير والمطاردات غير المشروعة). 

-٤‏ الإهمال في صيانة أو قيادة المركبة إهمالا ينشأ بسببه الضررء 
فإذا ترتب على هذه التصرفات جناية على النفس أو ما دونها فيتحمل 
الأمر تعزيره بما يراه من عقوبة مناسبة. 

E‏ ع 


* قال الناظم وفقه الله وغفر له : 
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أَعَادَنَا الله مِنَّ الأضرارٍ وَأَخْيم النظمٌ بِحَمْدٍ الْبَارِي 
مَصَليًا على النبيّ المَخْتَارٍ وَآلهووَصَخ بوالأخح يار 


ختم الناظم وفقه الله وغفر له منظومته بهذه الأبيات. 
فاللهم تقبل منا يا رب العالمين. 


ع2 


فييك 
الموضوع الصفحة 
مقدمة الشرح OS O E Di O OO‏ 
مقدمة النظم EELS SES eR SER‏ قط ات ال لال 331 17 1/111 
كتاب الطهارة ا Sa O‏ 
باب المياه O SG‏ لجا ا VO REO EDE U‏ 
O O RT‏ 0 
ات الح OOOO‏ 
كتاب الصلاة OO ORES‏ اا 
مواقيت الصلاة FORMES GREER‏ 
باب الأذان O‏ 
كتاب الزكاة e O E O E N O N EE‏ 
كتاب الصيام ا Ven E O E OD‏ 
كتاب الحج ee‏ 
المعاملات AA E 11 O EON OR ORES‏ 
الأطعمة O‏ 
باب يتعلق بمسائل الطب 1 
الفن والرياضة ا ا ا 1 1 1 1 1 ل شا قي 
كتاب النكاح O‏ 


23. 
الموضوع الصفحة‎ 
A باب جامع‎ 
501 الخاتمة‎ 
A A OE RA N TREE المحتويات‎ 
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